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Substans og relation

Ved Olav Fog
Personlige bemaerkninger til indledning

Det er mig en gleede at kunne bidrage til dette nummer af Re-forma-
tio, for — som jeg sagde til vor nye formand — hgjkirkeligheden har
det ligesom Tidehverv: den bestar af i hvert fald et arsmgde og et
blad. Arsmadet kan jeg ikke gare sa meget ved — i hvert fald ikke pa
dette tidspunkt — men bladet "Re-formatio" kan jeg da altid skrive til.
Og det gor jeg sa.

Nu er det sa sa heldigt, at jeg i den lange periode, hvor jeg har gemt
mig bort i de vildsomme Ejer Bjerge (Jstjylland ved Skanderborg),
dog har udfart et keempestort teologisk arbejde, som jeg har i sinde
snarligt at udgive som bog. Denne bog med titlen "Sacerdotium et
ministerium. Det apostolske embedes teologi" har jeg for leengst
skrevet feerdigt -. jeg satte punktum for 2-3 ar siden - men det man
kalder layout og deslige, f.eks. person- og sagregistre, tager en fryg-
telig tid — saerligt nar man som jeg er meget pertentlig og heller ikke
lzengere hgrer til de yngste og raskeste.

Men hvorom alting er, sa har jeg — som et krydderi — tilfart min bog
nogle ekskurser, hvis delvise indhold jeg har taenkt mig at indvie jer i.
Som ordet "ekskurs" angiver, er der tale om emner, som er ude af
bogens kurs, men dog kan sammenknyttes med de temaer, der er
taget op.

Men jeg har ogsa forsynet bogen med et "praeludium" — jeg er ikke
for ingenting ogséa organist — og — hvor opfindsomt — et forord! Dem
har jeg ogsa teenkt mig at indvie jer i. Det vil lette forstaelsen af mit
anliggende. Jeg kan trgste jer med, at jeg har skrevet ganske enfol-
digt — med citater pa bade svensk, tysk, engelsk, fransk, latin og
graesk og — havde jeg neer sagt — hebraisk. Men der er kun to hebrai-
ske ord i hele bogen pa 5-600 sider. Sa veer ved godt mod!

Men her kommer sa mine udgydelser:
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PRALUDIUM

Gud er saledes ikke at finde i det spekulative, men i forholdet mellem
menneske og menneske, hvor mennesker viser tillid, elsker, er tro,
tilgiver. Her drejer det sig om barmhjertighed og troskab — og her
fuldbyrdes dommen.”

(Preben Holm, sognepreest i Hedensted, i Praesteforeningens Blad
nr. 13, 2015).

Til studentereksamen i 1950 fik jeg i dansk stil til opgave at skrive
om "Arven fra Olympen og fra Sinai i Europas historie”,

Dette spargsmal om arven fra Olympen og fra Sinai har siden fulgt
mig hele livet og faet afgerende indflydelse pa min livsbane.

Hvad jeg dengang skrev, kan jeg i dag ikke huske. Dog husker jeg,
at jeg tog mit udgangspunkt i det graeske udtryk fra templet i Delfi —
yvwoi ogeautov — ("kend dig selv”), som vores leerer i oldtidskundskab
ustandseligt praedikede for os. Det var arven fra Olympen.

Joh, og sa husker jeg ogsa, at jeg skrev, at arven fra Sinai bestod i
det fgrste af de ti bud: "Du ma ikke have andre guder” og et andet,
som er dette ligt: "Du skal elske din naeste som dig selv”.

Senere pa universitetet laerte jeg om filosoffen Descartes (1596 -
1650), der ville finde frem til et fast udgangspunkt for sin taenkning
og fandt, at selv om han tvivlede om alt, sa var der dog det faste, at
han teenkte: "cogito — ergo sum”. ("jeg taenker, altsa er jeg”). Selv om
fyndordet fra Delfi ("kend dig selv”) minder om noget af det, som lig-
ger i det jyske udtryk: "Du skal ikke tro, du er noget”, er der alligevel
en forbindelse mellem oraklet og Descartes. Begge udtrykker en op-
tagethed af selvet og af hvad der er det faste i tilvaerelsen, essen-
sen, det vaerende (ogsa kaldet det ontologiske), den inderste keerne i
al ting: hvad er det, som er uafheengigt af mennesket og maegtigere
end mennesket. Det var ogsa det, som de joniske naturfilosoffer
sggte, f.eks. Thales fra Milet, der mente, at vand var grundstoffet,
som verden antoges at vaere dannet af. Substansen (af latin "subsi-
dere”, dvs, det som bestar i sig selv) er den veeremade, som tilkom-
mer en tings vaesen, nar den virkelig er til. Det er den taenkning, sub-
stanstaenkningen, som har skabt vor tids tekniske frembringelser,
som ogsa har fart til atombomben — ikke uden ironi var det netop
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greeske taenkere (bl.a. Demokrit), som mente, at den mindste udele-
lige partikel var atomet.

Men sa er der ogsa arven fra Sinai, der bestar i det farste af de ti
bud — "du ma ikke have andre guder, og — hvad der er dette ligt — du
skal elske din naeste som dig selv’- Altsa her vises der bort fra sig
selv — hen til en anden, til en person, ikke en ting, men til min neeste.
Han bliver sa at sige stillet pa lige fod med Gud — han bliver ikke lig
med Gud, men bliver stillet pa lige fod med ham, og det er noget
ganske andet. Udgangspunktet i mit liv er uden for mig selv. Det er
en fuldsteendig modseetning til Buddhismen, hvor man sgger indad i
egen sjeel. Virkeligheden er ikke mig selv, er ikke substansen, men
min naeste og mit forhold til ham (hende). Her sparges der ikke om
substanser, dvs. begreber om det virkeligt eksisterende, men om re-
lationer til levende personer. Det er relationstaenkningen, der her er
pa spil. Det er den, som Jesus Kristus og hans apostolske kirke star
for.

Europas kulturhistorie angar netop kampen mellem substans og re-
lation, mellem materialisme (den materielle virkelighed) og tro, mel-
lem humanisme (det sokratiske og filosofiske) og kristendom (det
personlige), mellem eros (den begeerende keerlighed) og agape (den
ofrende keerlighed). Saert snoede har deres veje veeret ned igennem
tiderne. Snart har man sggt at bygge bro mellem dem, saledes at
der opstod en kristen humanisme eller en humanistisk kristendom,
snart skilte man dem eftertrykkeligt fra hinanden, sa der opstod
fiendskaber. Vi lever alle i begge verdener. Men det er farst i relati-
onsverdenen, dvs. i agape, at vi bliver rigtige mennesker — takket
veere Jesus Kristus.

Derfor var det ogsa en katastrofe, da EU-parlamentet valgte at forka-
ste naevnelsen af kristendommen (invocatio dei) i presamblen til EU-
traktaten. Uden kristendommen gar enhver kultur, ethvert sandt liv
under. Den kan nok leve et stykke tid, men sa er det ogsa slut! For
substanser forgar —, men keerlighed bestar!

Heller ikke det apostolske embede kan forstas ud fra substansen.
Men embedet som apostolsk, dvs. ud fra Jesu relations- og offer-
taenkning, er netop arvegods fra apostlene og vil leve videre, indtil
Kristus kommer igen. For hvor Kristus selv er til stede, er embedet
ungdvendigt. Han er der jo selv og behgver ingen repraesentanter! |
himlen er der ingen preester!
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Spergsmalet tilbage er nu, om en stat, der beherskes af substans-
teenkningen i skikkelse af humanismen, er i stand til at lovgive for kir-
kens embede — sadan som det sker i Danmark. Vil det ikke til sy-
vende og sidst bare fgre til de reformatoriske kirkers kollaps? Det
mener Bernt Oftestad! (1)

Kirken som dennesidig institution er ikke sikret evighed. Det er kun
den apostolske kirke, der er det! Og med apostolsk kirke menes den
troende menighed, samlet om sin Herre i ordet og nadveren. Her vi-
ser Jesus Kristus sig. "J’ai vu Jesus, moi aussi.” (2)

Noter: (1) Bernt Oftestad i The Collapse of the Reformation, i John
Broadhurst ed.: QUO VADITIS, 1996, s. 18-33. Se ogsa Oftestads
foredrag i Katolsk Studentlag, Hosten 1999. “Hvor katolsk var den

tidligste Lutherdom”.

(2) Se "postludium” i mit ngevnte vaerk.

FORORD

Aufrur, zertrennung, krieg, totsleg, rauberei und prand®, was trieb die
Menschen im Rémischen Reich Deutscher Nation zu Beginn des 16.
Jahrhunderts, ihre Uberlieferte christlicher Ordnung so gewaltsam zu
zerstoren, aufzubegehren gegen Althergebrachtes? Und das mit so
masslosem Hass auf die Pfaffen, ohne jeden Respekt vor den Obrig-
keiten. Die christliche Welt war langst in Unordnung geraten, die
Krise permanent. Da ereignete sich diese Reformation, dieser funda-
mentale Umwalzungsprocess im geistigen und staatlichen Leben,
durch Martin Luthers Theologie in Gang gebracht, nach so vielen
vergeblichen Reformversuchen vorher. Was damals geschah, ist ein
kompliziertes Geflecht aus Ursachen und Wirkungen, Motiven und
Urhebern. Aus heutiger Sicht messen wir diesem Abschnitt der
Gechichte welthistorische Bedeutung bei: Ansatz fur einen Aufbruch
ins S&kulare, Wegbereiter neuzeitlicher Subjektivitat, Ausgang fur
einen Wertewandel, nicht nur was unsere Arbeitsauffassung angeht”
— ,Da steht goéttliches Recht gegen erlebtes Unrecht”.

Sadan skriver Ruth Kastner i forordet til den kildesamling, hun har
udgivet om reformationstiden 1517-1555. Vi andre ma give hende ret
i denne beskrivelse og kan pa mange mader beklage den udvikling,
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der er sket. Den fik frem for alt betydning for embedsopfattelsen, og
den havde seerligt sit udgangspunkt i det "masslose Hass auf die
Pfaffen”, og den manglende respekt for gvrigheden, som gennem-
treengte tiden. Men én ting er at erkende udviklingen, noget ganske
andet er at finde ud af, hvad vi sa skal gere med de tiloversblevne
rester. Hvad er der tilbage af kristendommen og embedet?

Det finder vi ud af ved at gennemga det lutherske embedssyn og se,
om det rummer noget veerdifuldt fra det klassiske (apostolske) em-
bede, sadan som vi finder det i NT og hos kirkefeedrene, og om det
derudover rummer noget vaerdifuldt nyt, sat i gang af den saskulari-
sering, subjektivisering og veerdiaendring - modernismen, - som re-
formationen gav anledning til. Derfor ma vi nu pa grundlag af skrift
og tradition unders@ge, hvad kirkens apostolske embede i grunden
er, og gennemga det skridt for skridt — lige fra embedets indstiftelse,
over dets indhold og mening og til dets viderefgrelse ved ordination.
Spgrgsmalet over alle spargsmal er, hvilken betydning har embedet
for kirken og kirkens tro — ja for menneskers frelse?

Kan vi pa grundlag af det, som reformationen gav anledning til, til-
fare embedet noget nyt, som ikke odelaegger apostoliciteten i embe-
det, den apostolicitet, som er selve embedets grundlag og mening,
men tveertimod vil fremhaeve noget i den, som ogsa er veerdifuldt for
troen i vor tid — noget, som vor tid mangler? Eller har vi bare smidt
barnet ud med badevandet?

Men herudover er der spgrgsmalet om Kristi neerveer i kirkens guds-
tieneste, i messen. Det fremgar til fulde af kirkens liturgi, bade ban-
ner, salmer og liturgiske tekster. "Du, som selv er til stede iblandt os
med al din keerligheds rigdom” lyder det i vor kirkes nadverliturgi. Er
dette naervaer knyttet til embedet som i den romersk-katolske kirke
eller er det til ordet og sakramenterne som i den lutherske kirke, eller
er det et rent andeligt faanomen som kirker pa venstrefigjen gerne
ger det til? Eller er det alle tre dele?

Det er det, som dette arbejde vil undersgge og prgve at besvare.
Emnet har la&enge beskaeftiget mig. Det begyndte allerede i 1981, da
jeg skrev en kronik i Kristeligt Dagblad om kvindelige preester betitlet
"Konsekvensen af kvindelige praester.” Men jeg opdagede hurtigt, at
spergsmalet om kvindelige preester ikke kunne Igses uden et grun-
digt kendskab til, hvad kirkens embede i grunden var for noget. Det

[6]

var jo ikke bare et spgrgsmal om ligestilling, ideologi og tidens politi-
ske kaepheste, som man jo havde gjort det til, men havde i hgj grad
med det inderste i kristendommen at gare, nemlig med Jesus Kristus
og hans kors, med frelse og fortabelse. Siden da har det sa veeret
embedsteologien og dens implikationer, jeg har veeret optaget af.
Temaet kirkens embede kan slet ikke behandles ud fra ideologi og
filosofi. Det er udelukkende et teologisk spargsmal og kan kun lgses
ad teologisk vej, og det vil igen sige, ud fra Guds abenbaring i Jesus
Kristus. Ellers ville det jo slet ikke veere kirkens embede, man fandt
frem til, men enten egne personlige ideer, som i sig selv kan vare
interessante nok, men i grunden ikke kommer andre mennesker ved,
eller det ville vaere samfundets ideer, man fandt frem til, og dem ville
man ikke uden at forgude dem kunne bygge sit liv pa. Spgrgsmalet
om kirkens embede implicerer saledes systematiske og dogmatiske
spargsmal, som kun kan besvares ud fra troen. Kort sagt, det er teo-
logiske spgrgsmal, der skal beskeaeftige os i dette arbejde.

Saledes rustet gik jeg i gang med den omfattende litteratur pa omra-
det, og fik da ogsa plgjet mig gennem en stor del af den i denne af-
handling anvendte litteratur. Men et egentligt systematisk arbejde
blev der dog ikke stunder til. Det pastorale arbejde i sognene og min
kaere familie lagde for stort beslag pa min arbejdskraft.

Det var saledes fgrst som emeritus, at der blev tid og kreefter til
egentlige studier. Tiden gar, og jeg bliver eeldre — og har veaeret igen-
nem nogle ars sygdom med hospitalsophold, som jeg tilsyneladende
har overvundet — dog med nedsat hjertefunktion (hjerteinsufficiens).
Det meerker jeg derved, at arbejdstempoet bliver nedsat, og kreef-
terne trods alt bliver mindre. Det er dog mit hab, at jeg nar at blive
feerdig, inden jeg skal i graven eller bliver helt dement.

"M ecce ac-
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Gudsmoders tegn

Af Monica Papazu

"Derfor vil Herren selv give eder et tegn: se, jomfruen bliver frugt-
sommelig og feder en sen, og hun kalder ham Immanuel” (Es. 7,14).

Keerligheden til Jomfru Maria, Vor Herres moder, har veeret kende-
tegnende for den universelle kirke siden kristendommens farste ti-
der. De gkumeniske konsilier, som fandt sted i kristendommens far-
ste artusind, har etableret praecise formuleringer i forbindelse med
Maria, og kirkefaedrene har skrevet mange homilier om hende og
bedt til hende.

Ikke desto mindre er der igjnefaldende forskelle pa den plads, Maria
i dag optager i de tre kristne trosretninger: den ortodokse, den ro-
mersk-katolske og den protestantiske. Pa luthersk grund er Maria
ikke fraveerende, men farer en tilbagetrukken tilveerelse, pa trods af
at Martin Luther var hende hengiven og bad Ave Maria. Det fortlles
ogsa, at han bad til den hellige Anna, Jomfru Marias moder. | Dan-
mark er Marias minde farst og fremmest bevaret i kirkernes navne
(Vor Frue Kirke og Sct. Marize Kirke) og i nogle stednavne sasom
Mariager ("Marias ager”). Kgbenhavns domkirke hedder, som vi véd,
Vor Frue Kirke.

| ortodoks og katolsk kristendom har Jomfru Maria en anderledes
fremtreedende plads. Det er et af de punkter, hvor ortodokse og kato-
likker foler sig taettest pa hinanden. Det liturgiske faellesskab er
indizskutabelt, og der er ogsa et faellesskab i teologisk forstaelse,
selvom den teologiske forstaelse har specifikke nuancer i Jst- og
Vestkirken. | den ortodokse kirke er Jomfru Maria i mindre omfang
genstand for en egentlig mariologi end i den katolske kirke. Den orto-
dokse kirke har pa en strengere made bevaret Maria-temaet inden
for kristologien (lezeren om Kristus) og pneumatologien (lseren om
Helliganden), og den er mindre tilbgjelig til at eksplicitere emnet. Ma-
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ria har med tavshed og inderliggerelse at gore. Maria-mysteriet er til-
geengeligt for hjertet, det egner sig ikke helt til en diskursiv redegg-
relse.

Theotokos: inkarnationens korte formel

Maria-teologien er koncentreret i de betegnelser, hun har faet tillagt:
Theotokos (Gudsmoder eller Gudfaderske), Aeiparthenos (Evigt
Jomfru) og Panagia (Den Al-hellige). "Panagia” indgar i sproget uden
at blive neermere defineret. Betegnelserne "Theotokos” og "Aeipar-
thenos” er derimod dogmatiske formler.

Praedikatet "Theotokos” er et kristologisk dogme. Det blev stadfeestet
ved det tredje gkumeniske koncil, som fandt sted i Efesos i 431. Det,
som blev drgftet ved dette kirkemgde, var ikke, hvem Maria er, men
hvem Kristus er. Det gjaldt om at afvise nestorianismen, et af de nye
kaetterier, som var dukket op, og fastsla inkarnationen.

Nestorius (ca. 381-451), den indflydelsesrige Konstantinopels patri-
ark, haevdede, at Jesus Kristus var to adskilte personer, og at Jesus
blot var en "gudbzerende” mand. Som fglge gjaldt korsfaestelsen
alene mennesket: Man kunne ikke sige, at Gud selv led pa Korset.
For at markere sin position forkastede Nestorius betegnelsen "Guds-
moder”, for ifglge ham var Maria kun moder til mennesket Jesus,
som var forskelligt fra Guds egentlige sgn.

Kyrillos af Alexandria (376-444), Alexandrias patriark, reagerede me-
get kraftigt, og derved viste han sig som en sand efterfalger af den
store Athanasius, troens forsvarer i kampen med det tidligere, anti-
trinitariske keetteri, arianismen. Kyrillos forstod straks, at Nestorius’
tankegang ophaevede Guds Ords menneskevordelse og modsagde
kirkens bekendelse.

Den nikanske trosbekendelse fra 325 siger nemlig: "Jeg tror pa én
Herre, Jesus Kristus, Guds enbarne Sgn, som er fadt af Faderen fagr
alle tider, Gud af Gud, lys af lys, sand Gud af sand Gud, fadt, ikke
skabt, af samme vaesen som Faderen, ved hvem alt er skabt, som
for os mennesker og for vor frelse steg ned fra Himlene og blev kad
ved Helliganden af Jomfru Maria og blev menneske, som ogsa blev
korsfeestet for os under Pontius Pilatus ...".

Trosbekendelsen skelner altsa mellem "person” og "natur”. Der er to
naturer — Jesus Kristus er helt Gud og helt menneske — men ikke to
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personer. Jesus Kristus er én. Guds Ord blev virkelig ked. Det er
Gud selv, der bliver menneske og tager menneskets vilkar pa sig.

| sin protest mod Nestorius’ afvigelse gjorde Kyrillos af Alexandria
ikke andet end at holde fast i troens indhold. Der skulle ikke rokkes
ved betegnelsen "Gudsmoder” ("Theotokos”), fordi den star som det
kristologiske dogmes koncise formel. Som kirkefader Johannes af
Damaskus (ca. 676-749) senere vil skrive: Navnet Theotokos "rum-
mer hele inkarnationens mysterium”’.

Kirkekonciliet i Efesos bragte ikke noget nyt. Det gjorde blot kirkens
tro gaeldende. Ordet "Theotokos” var allerede i liturgisk brug og ind-
gik i det teologiske sprog hos 300-tallets kirkefsedre og vaesentlige
teologer, f.eks. hos Athanasius (ca. 296-373), hos hans leerer, Ale-
xander af Alexandria (250-313), og hos Kyrillos af Jerusalem (ca.
313-386)2.

Pa Kristi spergsmal, som er troens afggrende spgrgsmal: "hvem si-
ger |, at jeg er?”, svarer kirken, ligesom Simon Peter gjorde: "Du er
Kristus, den levende Guds Sgn” (Matt. 16,15-16). Derfor kalder kir-
ken Kristi moder for "Gudfgderske”.

Det er i denne kristologiske sammenhaeng, at Marias betydning blev
udlagt. Den ortodokse kirke har ellers altid vaeret, som tidligere
neevnt, forholdsvis tilbageholdende med at udvikle en mariologi. Den
nejes med de koncise dogmer, og disse udfolder sig bedst pa en ek-
sistentiel made. Det er ved at leve kirkens liv, at man leerer Jomfru
Maria at kende.

Kirkelivet er nemlig preeget af hendes naerveer. Vi finder Maria i kir-
kens bon, hajtider og ikonografi. Det er dér, man kan se, hvad Ma-
ria-teologien indebaerer.

Gleed dig!
Maria er altid til stede i kirkens bgn, bade i de liturgiske og de private
bgnner:

! Johannes af Damaskus, De fide orthodoxa, 111,12.

2 The Seven Ecumenical Councils of the Undivided Church, ed. Philip Schaff and
Henry Wace, Nicene and Post-Nicene Fathers, Second Series, vol. 14, T&T Clark,
Edinburgh, WM. B. Eerdmans, Grand Rapids, Michigan, 1900, rpt. 1991, ss. 191-
242.
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"Veerdigt er og ret, at vi maa sandt / prise salig dig, som fgdte Her-
ren; / dig den stedse salige og allerlydefri, / som er Moder til vor
Herre Gud. // Hajere i Are end Kerubim, / uden nogen Lighed mere
herlig end Serafim, / uden at forkraenkes har du fgdt os Gud Ordet, /
Gudsfederske i Sandhed, dig vil vi ophgje”, hedder det i liturgien. Vi
harer tydeligt her de to dogmer: "Gudsmoder” og "evigt jomfru”, og vi
ser Maria omgivet af den himmelske menighed.

Der findes ikke nogen gudstjeneste eller nogen bgn i den ortodokse
kirke, hvor Gudsmoder ikke bliver lovprist. Hver gruppe bgnner i den
guddommelige liturgi og i tidebennen indeholder en Theotokion, dvs.
en speciel hymne til Maria.

Onsdag og fredag, dage, som er helliget Korsets mysterium, antager
Theotokion ofte form af Stavrotheotokion, som svarer til Stabat Ma-
ter Dolorosa i den vestlige tradition, dvs. smertens Maria ved Korset.
Dernaest er der et vaeld af banner og hymner, som ogsa ligger de
troendes hjerte neer: Fra Kyrillos af Alexandrias’ og Johannes af Da-
maskos’ hymner til de utallige, meget udbredte "akathistoi”.
"Akathistos” er en lang hymne, som siges eller synges staende. Ma-
rias akathistos, ogsa kaldet "Glaedens hilsninger”, er en udfoldelse af
bebudelsesscenen, hvor udrabet "glaed dig!” gentages igen og igen:
"Da Guds engel fik Hans [Guds] Bud i Lan at kende, / stod i Josefs
Hus han hastigt frem for hende, / som ej Giftemaal kendte, og le-
gemlgst han sagde: / Han Selv, Som seenker Himmelen, vil stige
ned, / og hel, uden Forandring, vil rummes i dig. / Jeg ser Ham alt i
dit Moderliv / ifgre Sig en tjeners Dragt, / og ude af mig selv raaber
jeg: / Gleed dig, Brud, uden Brudgom! [...] // Gleed dig, ved dig staar
Glaeden i Opgang; / gleed dig, ved dig star Vreden i Nedgang. / Glaed
dig, du er Adam, den faldne, til Oprejsning; / gleed dig, du er Evas,
den greedendes, Genlgsning. [...] // Gleed dig, du som til Kongen er
beredt som Hans Trone; / gleed dig, Ham er du beerende, Som baerer
al Verden. // Glaed dig, du Stjerne, Solens Bebuderske; / glaed dig,
du Skad, hvor Gud bliver Menneske ..."3.

3 Gleedens Hilsninger til Guds Foderske, overs. af Munk Fotius, Paracletens Klo-
ster, Oropos, Attica, 1992. Der findes ogsa en anden dansk oversattelse ved Johan-
nes Glenthgj: http://www.elisabethogjohannesglenthoj.dk/47975798.
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Gudsmoders hgjtider

| Igbet af kirkearet er der mange hgjtider, som er viet Maria.

Ud over Pasken er der 12 store hgijtider i den ortodokse kirke, hvoraf
fire handler om Gudsmoder: Gudsmoders fadsel (8. september),
Gudsmoders indfering i Templet (21. november), Bebudelsen (25.
marts) og Gudsmoders Hensovning (15. august). Der er desuden en
reekke mindre fester, sasom Marias undfangelse (9. december) og
Den Hellige Jomfrus beskyttende slgr (1. oktober). Og der er endvi-
dere hgjtider, som eksplicit er bade Kristi og Marias fester: Theoto-
kos’ Synaxis (Forsamlingen til Gudsmoders aere) (26. december) og
Kristi indfgring i Templet, 40 dage efter fadslen (2. februar).

Den aldste af disse hgijtider er formentlig "Forsamlingen til Gudsmo-
ders eere” anden juledag. At denne er den oprindelige rod, fra hvil-
ken alle de andre hgjtider stammer, viser det perspektiv, i hvilket Ma-
ria skal forstas. Vi fejrer inkarnationens mirakel. Ved fejringen af
Frelserens fodsel eeres ogsa Frelserens moder. Hun ses i sin Sgns
lys, og kun saledes kan hun ses. Hun er den ene, udvalgte kvinde,
som har "fundet nade for Gud” (Luk. 1,30). Hun har baret Guds San,
hun har bragt Ham til verden.

| sin helt seerlige identitet er Maria samtidig en repraesentant for
menneskeslaegten, i hvilken Guds Ord inkarnerer sig.

| en af julehymnerne hedder det:

"Hvad skal vi bringe Dig, o Kristus, som for vor skyld er kommet til
jorden som et menneske? [...] Den ganske skabning takker Dig:
Englene bringer Dig en sang; himlene giver Dig en stjerne; vismeen-
dene bringer Dig gaver [...]; jorden giver Dig en grotte [hvor Du skal
fodes]; de umaelende veesener giver Dig en krybbe. Og vi [menne-
sker] giver Dig en Jomfru-moder!”

Det er en kosmisk hymne — med den fornemmelse for frelsens kos-
miske dimension, som er karakteristisk for den ortodokse verden.
Hele universet, alt, hvad Gud har skabt — himlen og jorden og de
umalende vaesener — er samlet i glaeede omkring det nyfgdte gud-
dommelige barn. Og det bedste, menneskeslaegten kan give, er en
ren jomfru, blomsten af tro og lydighed.

| julenattens glaede ses det forklarede menneske, som Gud tager bo-
lig i og lader Sig fade af. Maria er den forklarede verden: Hun er den,
der har sagt "Ja”, "mig ske efter dit ord!”, og som "gemte ordet” dybt
"I sit hjerte”, sa dybt, at det blev kad!

[12]

"Jeg er Herrens tjenerinde”, siger hun (Luk. 1,38). Marias svar er
modsaetningen til Evas venden sig bort fra Herrens befaling. Maria er
den Nye Eva, som fgder den Nye Adam. Hun er menneskets ja — og
hele skabningens ja til Herren. | dette ja, udtalt af et menneske med
et ydmygt hjerte, finder mgdet mellem Skaber og skabning, mellem
Gud og mennesket sted — en keerlighedens synergi, som fader nyt
liv.

Den store teolog fra 1300-tallet Nikolaj Kabasilas fremhasver Marias
ja i sin praediken til Bebudelseshgijtiden: "Ligesom Gud af egen fri
vilje gnskede at blive kad, ligesadan har det vaeret Hans @nske, at
Hans moder skal baere Ham af sin egen fri vilje, med sit hjertes ac-
cept™.

Inkarnationen, som er kommunionens mirakel, abenbarer den Gud,
som elsker menneskets frihed. Marias ja, som er Helligandens veerk,
er et tegn pa menneskets helbredte frihed: Friheden, der i total tro-
ens hengivenhed adlyder Guds ord.

Den velsignede almindelighed

Men har kirkens Gudsmoders-hgjtider bund i Skriften? Er det ikke et
menneskeligt pafund? Dette er et spgrgsmal, man ofte harer.

Det, Skriften forteeller om, er: Bebudelsen; fadslen i Betlehem; besg-
get hos Elisabet (Elisabets ord "Velsignet er du blandt kvinder, og
velsignet dit livs frugt!” vil indga i Ave Maria — Luk. 1,42) og Marias
Magnificat ("Min sjeel hgjlover Herren” — Luk.1,46); Marias tilstede-
veerelse ved Kristi fgrste undergerning (brylluppet i Kana — Joh. 2)
og ved afslutningen, ved Korsets fod. Skriften nasvner endvidere Ma-
ria som medlem af kirken, af menigheden i Jerusalem: "Disse deltog
alle enigt og udholdende i bennen sammen med nogle kvinder og
Maria, Jesu moder, og hans brgdre” (Ap. G. 1,14).

Det er klart, at de fester, som hgijtideligger f.eks. Marias fadsel, de
forskellige momenter i hendes liv (indfgringen i templet) og hendes
ded, ikke er noteret i Skriften. Den store russiske teolog Alexander
Schmemann var af den opfattelse, at disse begivenheder ikke behg-
vede at blive nedfaeldet i Skriften, fordi de i en vis forstand slet ikke

4 Citeret af Vladimir Lossky, The Mystical Theology of the Eastern Church (1944),
St. Vladimir’s Seminary Press, 1976, s. 141.
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er begivenheder, de er bare noget helt almindeligt. Det er den vel-
signede almindelighed, som bliver fejret — den almindelighed, som er
Guds gave: "if the Church began to commemorate the event [of
Mary’s birth] with a special feast it was not because the birth [of
Mary] was somehow unique or miraculous or out of the ordinary; but
because on the contrary, the very fact that it is routine discloses
something fresh and radiant about everything we call »routine« and
ordinary, it gives new depth to the »unremarkable« details of human
life”.

Marias hgjtider kan ikke forstas, hvis man ikke tager imod dem med
ydmyghed. Er det ikke sadan, at nar vi elsker hinanden, fejrer vi
ogsa hinandens fgdselsdag, og nar vi har mistet vore kaere, mindes
vi dem pa dagen for deres bortgang? Hvorfor sa ikke gere det i for-
bindelse med Maria, vor Storebrors moder?

Netop fordi de er almindelighedens fester, har disse hgijtider ikke
brug for at vaere funderet i Skriften. Nar man véd, at Jesus har en
moder, sa ma hun jo, som alle andre mennesker, veere blevet fadt.
Som enhver anden pige, der levede i Det Gamle Testamentes ver-
den, blev hun fgrt ind i templet. Som ethvert andet menneske dade
hun ogsa en dag. Pa almindelighedens grundlag understreges desto
steerkere menneskevordelsens virkelighed — inkarnationen som et
objektivt faktum. Almindelighedens fester er et udtryk for det kristolo-
giske dogme.

Ved Marias egen fgdsel, hvor man naevner hendes foraeldres navn,
Anna og Joakim, som far skaenket et barn pa deres gamle dage,
markeres samtidig slaegtens og historiens betydning. Det er "en fej-
ring af menneskenes historie”, siger Schmemann®. For Maria er ikke
en abstrakt person, hun er rundet af en historie, som gik forud for, af
en sleegt og dennes erfaringer. Hun har haft foreeldre og slaegtninge,
der har praeget hendes opvaekst. Hun tilhgrer ogsa fortiden, den hi-
storie, som har aflejret sig i hende, i hendes nu: Det nu, hvor Gud
udveelger hende og ger hende til Sin Sans moder.

Udlagt pa den made danner fejringen af Gudsmoders fgdsel i den
ortodokse kirke en vis kontrast til det romersk-katolske dogme om

5 Alexander Schmemann, The Virgin Mary, Celebration of Faith: Sermons, vol. 3,
St. Vladimir’s Seminary Press, 1995, s. 23.
¢ Schmemann, The Virgin Mary, ss. 24-25.
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Marias "ubesmittede undfangelse”, som blev vedtaget i 1854. Dér,
hvor den katolske teenkning i sin lovprisning af Maria adskiller hende
fra menneskesleegten ved at haevde, at hun blev undfanget uden
synd, dér fremhaever den ortodokse pietet derimod det almindelige,
det feelles, den ontologiske, eksistentielle og historiske kontinuitet.

| ortodokst perspektiv rokker "den ubesmittede undfangelse” ved in-
karnationens radikalitet — der findes kun én, der er fgdt uden synd:
Jesus Kristus. Selvfglgelig er Maria i den ortodokse kirke forstaet
som den rene, men det er, fordi Helliganden beskytter hende mod
enhver aktualiseret, personlig synd. Hun blev alligevel fgdt under ar-
vesynden og dgde som ethvert andet menneske, eftersom deden er
den syndige naturs konsekvens. Det er sikkert derfor, at 15. august i
den ortodokse kirke hedder "Gudsmoders hensovning”, men "As-
sumptio” (optagelse i himlen) i den katolske kirke, og dette selvom
det er den samme hgijtid og har samme indhold. — Jeg skal i paren-
tes naevne, at den katolske kirke skelner mellem Kristi Himmelfart og
Marias Optagelse i himlen. Den ene hedder Ascensio Domini, og
den anden Assumptio Mariae. Jeg skal ogsa neevne, at Assumptio
Mariae fgrst blev vedtaget som dogme i 1950, og man kan kun un-
dre sig, at den katolske kirke har ventet sa leenge med at vedtage
dette dogme, eftersom hgjtiden har veeret fejret i bade Jst- og Vest-
kirken i stort set halvandet artusind.

Ikke alene Marias fadsel, men ogsa hendes indfering i templet kan
betragtes som en almindelighedens fest: Som den jediske pige hun
er, er det normalt, at hun indfgres i templet. Denne hgjtid rummer
samtidig et dybere teologisk indhold. Maria kommer til templet i Jeru-
salem, fordi hun tilharer sit folk. Hun er kvintessensen af Det Gamle
Testamentes univers, som venter, haber, tror pa Guds forjasttelse.
Men hun er ogsa det punkt, hvor templets betydning eendres: Det
gamle tempel er bragt til fuldendelse og afslutning, og et nyt tempel
opstar. Hun selv er det nye tempel. | liturgiske ord: "Frelserens vid-
underligt rene tempel fgres ind i Herrens tempel”.

Ved denne hgijtid signaleres bade kontinuiteten og diskontinuiteten.
Maria er det punkt, hvor fortid og fremtid bergrer hinanden: Menne-
skets fortid og fremtid; Guds forjeettelse og Guds fuldbyrdelse af Sin
forjeettelse. Maria kommer fra fortiden, men hun er ogsa et slutpunkt
for fortiden og en indgang til fremtiden, for hun vil bringe Frelseren til
verden.
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Maria, som beerer Kristus i sig, er det nye tempel. Fra nu af vil tem-
plet ikke mere veere lavet af haender, det vil ikke mere veere af sten,
men af "levende sten”. Mennesket og dets liv bliver til tempel.

Fra jorden til himlen, fra ded til opstandelse

Det samme perspektiv, som er karakteristisk for Jomfruens fadsel,
praeger ogsa den hgijtid, som ligger i den anden ende af Marias livs
jordiske forlgb: Gudsmoders Hensovning, som jeg allerede flygtigt
har omtalt. Det er en af de mest elskede hgijtider i den ortodokse ver-
den. Det er hgjsommerens fest, midten af august. Fra den 1. august
til den 14. holdes faste. Den 14. august er en dag, der ligner Lang-
fredag. Det er en begravelsesdag, med begravelsessange og optog
med levende lys omkring kirken. Det meste af gudstjenesten foregar
om natten. Dagen efter besynges Marias opstandelse.

Festdagens ikon bestar af tre planer. | den nederste del ses Maria
pa sit dedsleje. Hun ligger udstrakt, og omkring hende er apostelska-
ren forsamlet (Peter, Johannes, Paulus), sommetider er apostlenes
efterfalgere (kirkefaedre; maend og kvinder) ogsa med. | baggrunden
skimtes templet. Pa det neeste niveau, lige i midten af ikonen star
den opstandne Kristus, som beerer sin moder i sin favn. Det er
egentlig ikke den dgde Maria: Maria i Jesu arme er en miniaturefigur;
hun ses som et spaedbarn, der er lagt i svgb. Pa Jesufgdsel-iko-
nerne tegnes den nyfagdtes svgb pa samme made som de dgdes lig-
kleeder som et tegn pa Kristi kommende lidelse og ded; her er det
omvendt: ligkleederne bliver til den nyfgdtes svab.

Billedet taler om kaerlighed: Ligesom moderen bar ham, ligesadan
baerer Sgnnen sin moder; ligesom moderen gav ham liv, ligesadan
giver han hende liv.

Pa det tredje niveau, i den gverste del af ikonen, afbildes engleska-
ren, som ledsager apostlene, og i deres midte star den lyslevende
Gudsmoder pa en trone baret af to engle.

Hensovningens ikon fortaeller om den opstandne Kristus og om op-
standelsens kraft. | ikonens centrum — som Livet og kilden til Livet —
star Kristus. Han er midtpunktet, Han er den handlende, i Ham
graenser jorden og himlen til hinanden, i Ham bliver daden til liv. Dg-
den ses forneden i ikonen, livet i den gverste del. Hgjtidens liturgiske
formel er: Gudsmoder "er flyttet fra deden til Livet”.
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Gudsmoders Hensovning er grundlaeggende en forkyndelse af habet
pa opstandelsen. Den svarer fuldstaendig til Grundtvigs ord i "Herren
af sgvne opvagned, opsprang”, som i gvrigt er en bearbejdelse af en
ortodoks hymne: "Derfor halleluja tusindefold / falger det budskab fra
old til old: / Kristus opstod fra de dade! / Og fer han tog i det hgje sit
se&de, / sa'de pa jord han den evige glaede: / Vi skal opsta fra de
dede!”

Ikonen for Gudsmoders Hensovning taler om kirken. Kristus samler
den jordiske og den himmelske menighed omkring sig. Han ferer sin
moder til himlen. De samme engle, som forkyndte Kristi fadsel fra
det hgje, samles nu om Maria og ledsager hende ind i Guds Rige.
Gudsmoders optagelse i himlen har en steerk symbolsk betydning,
for Maria er det inkarnerede symbol pa kirken. Hun er det nye tem-
pel, det nye liv, som beerer Kristus i sig. Gudsmoders Hensovning er
altsa en eskatologisk hgjtid, som forteeller om menigheden — ja, den
omvendte menneskeslaegt — som ved tidernes ende traeder ind i him-
merigets glaede.

Pa festikonen ses Gudsmoder som "Himlens dronning”. Det er gan-
ske naturligt: Nar Jesus Kristus er vores konge, sa ma hans moder
ogsa veere dronning. Men der ligger mere i denne betegnelse: Dette
er ogsa et eskatologisk tegn. At have del i Riget og derved blive ad-
let — ligesom Maria — er jo det, som loves kirken og hvert menneske i
kirken: At vaere konge sammen med kongen i Hans rige.

Den kongelige vaerdighed bliver skaenket hvert eneste menneske
ved daben. Enhver af os bliver ved daben konge, profet og praest,
dvs. far del i Kristi preestelige vaerdighed og i hans vaerdighed som
konge og profet.

Marias optagelse i himlen er i grund og bund en forkyndelse af, at
"vort borgerskab er i himlene” (Fil. 3,20).

Gudsmoders evige jomfruelighed

"Theotokos Aeiparthenos” (Gudsmoder evigt jomfru) er ogsa et
dogme. Det blev vedtaget ved det femte gkumeniske kirkekoncil
Konstantinopel i 553. Det kan ikke understreges nok, at det, som
blev droftet ved dette kirkemade, ikke var Jomfru Maria, men Kiri-
stus. Konciliet i Konstantinopel var ligesom mgdet i Efesos kristolo-
gisk — det handlede om to-natur-leeren — og det fandt sted, fordi det
nestorianske keetteri pa ny var blusset op. For at fastsla Guds Ords
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fulde inkarnation brugte konsiliet atter udtrykket Gudsmoder og om-
talte Maria som evigt jomfru for at markere, at den Sgn, som hun har
baret, ikke blot er et menneske, men anden person i treenigheden.
Marias evige jomfruelighed stammer fra den made, hvorpa Kristus
forstas?.

Jomfrueligheden er et flertydigt symbol. Den er inkarnationens tegn
og et tegn pa Kristi frelservirksomhed. Den peger pa det Nye menne-
ske, dvs. det menneske, Kristus restaurerer efter Sit billede, og i hvil-
ket Han lever — efter Pauli ord "Kristus lever i mig” (Gal. 2,20).

Det er en misforstaelse at forestille sig, at Gudsmoders evige jomfru-
elighed er en plat anatomisk betegnelse eller et udtryk for snerpet
puritanisme. Spgrgsmalet om Maria efter Jesu fodsel fik bgrn med
Josef, har intet med det at gare — det ville veere et fuldstaendig uteo-
logisk spgrgsmal. Den teologiske sammenheeng er en helt anden.
Det russiske ord for "jomfruelighed” peger pa en dybere forstaelse af
sagen — russisk er et sprog, som Evangeliet har skabt gennem Kyrill
og Methodius’ forkyndelse og derfor rummer stor teologisk rigdom.
Pa russisk hedder jomfruelighed eller kyskhed "uenomyapve” ("tse-
lomudrie”). Ordet bestar af to dele: "uénein” ("tselyj”), dvs. "hel”, og
"mygpbein” ("mudryj”), dvs. "viis, forstandig”.

Jomfruelighed har nemlig med den sunde fornuft at ggre — dvs. den
fornuft, Gud har givet os, for at vi kan forsta hans ord, og det gar Ma-
ria: Hun "gemte alle disse ord i sit hjerte og grundede over dem”
(Luk. 2,19). Jomfruelighed signalerer det at veere helbredt, ikke leen-
gere syg, ikke laengere gdelagt af synden.

Kristus gar mennesket hel igen. Han sletter syndens ar, glatter ryn-
kerne, giver mennesket den renhed, det havde i begyndelsen.
Sadan forstaet er jomfruelighed en gave og et kald for hvert eneste
menneske. Det drejer sig om at veere Gud tro. Mennesket-kirke er
trolovet med Kristus (Ef. 5,31-32). Jomfruelighed er et trosforhold.

"Se, det er i din moder” (Joh. 19,27) — Gudsmoders beskyttende slar
Den 1. oktober fejres "Gudsmoders beskyttende slgr’ ("nokpos”,
"pokrov”, pa russisk). Denne fejring stammer fra ar 911, Konstantino-
pel. Man skal forestille sig Marias sler som et stort sjal ligesom det,

" The Seven Ecumenical Councils of the Undivided Church, ss. 297-323.
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de russiske kvinder den dag i dag gar med. Det er det slgr, som hun
beskyttende breder over sine bgrn.

Den keerlighed, Maria har for sin sgn, den omsorg, hun drager for
ham, udvides til at omfatte alle mennesker. Gennem daben er vi ble-
vet Gud Faderens adoptivbarn. Vi er blevet ligedannet med Kristus.
Derfor er vi ogsa blevet Marias adoptivbarn. Vores dab — fgdslen "af
vand og And” — er ligesom en gentagelse af Bebudelsesscenen.
Derfor er Bebudelsen ofte (ogsa i Danmark) afbildet pa dgbefontene.
| bade @st- og i Vestkirken appellerer de troende til Gudsmoder i
treengslernes tid. Under forfglgelser bliver de troendes tilknytning til
Gudsmoder desto mere intens. Hun kender til sorg, til menneskets
magteslagshed, og hun beder for alle — hun er i forbgn. Som det hed-
der i Ave Maria: "Mater Dei, ora pro nobis, peccatoribus, nunc et in
hora mortis nostrae” ("Gudsmoder, bed for os syndere, nu og i vor
dadstime”).

At bede for hinanden, at veere i forban for hinanden, har altid veeret
et naturligt udtryk for troen. Vi beder for de levende og de dade, og
de dgde beder ogsa for os levende.

Marias forbgn i treengslernes tid findes f.eks. formuleret i en praedi-
ken, som den russiske praest og teolog Sergius Bulgakov holdt i for-
bindelse med Det Beskyttende Slars hgijtid. Det var i begyndelsen af
bolsjevikkernes forfalgelse af kirken:

"Gudsmoder beder og greeder. Det skete ikke kun for tusind ar siden,
men det sker ogsa her og nu, nar som helst og hvor som helst, indtil
tidernes ende. Hendes slar beskytter ikke kun dem, der var til stede
dengang, da hun levede, men enhver generation, ja, den ganske
verden, os alle syndere. [...] Gudsmoder er i forbgn for verden [...].
Hun dgmmer ikke, men har medlidenhed med hvert menneske. [...]
Hun er i forbgn for os som moder. [...]

Verdens synder og sorg sarer hendes hjerte, som er fyldt med keer-
lighed [...]. Gudsmoder graeder for verden. [...] Verden er ikke alene
i sin lidelse [...] Moderens hjerte er ogsa brudt og saret. Gudsmoder
graeder sammen med os. [...]

Vi tror og vi véd, at Medlidenhedens moder [...] er i forb@n med tarer
for Rusland i dets sorg. [...] Hun har ikke forladt vort land”8.

8 Citeret af Schmemann, The Virgin Mary, ss. 37-38.
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Gudsmoders ikoner

Der findes mange forskellige Maria-ikoner, og det er ikke tilfaeldigt.
Ifelge kirkens tradition er ikonografien i sig selv forbundet med
hende. Den fgrste ikonmaler, apostlen Lukas, er ogsa den farste,
der har malet hende. Han fremtraeder selv pa ikoner i gang med at
male Gudsmoder med barnet, hvilket er det grundleeggende ikon-
motiv, som giver ngglen til en forstaelse af, hvad en ikon i det hele
taget betyder. Theotokos er nemlig selve ikonografiens forudsast-
ning, for en ikon har ingen anden betydning end den at forkynde in-
karnationen. Ikonen er altid kristologisk.

Gudsmoder-ikonerne er en del af kirkens billedveeg (ikonostasis). Pa
de kongelige porte males Bebudelsen: Dgren mod Himmerig abnes
kun gennem Guds fgdsel som menneske. Til hgjre for kongeporten
star en stor ikon af Gudsmoder med Kristus i sin favn. Pa den farste
raekke over kongeporten, lige i midten, er der Deisis-ikonen (eller
Bannens symbol): Kristus med Johannes Dgber pa den ene side og
Gudsmoder pa den anden side. Denne ikon binder Det Gamle Te-
stamente sammen med Det Nye og viser kirkens to ansigter: Eccle-
sia militans — den kaempende kirke repraesenteret ved Johannes Dg-
ber (strid, lidenskabelig forkyndelse, konflikt med verden) — og Eccle-
sia contemplativa, repraesenteret ved Jomfru Marias tavshed og ban.
Pa den naestsidste ikonraekke i ikonostasen, lige i midten, star Guds-
moder som "Jomfruen med tegnet” (Es. 7,14), dvs. med Jesusbar-
net: Immanuel, Frelseren.

Gudsmoder-ikonerne fglger bestemte manstre eller arketyper, som
er blevet bevaret uforandret i over tusind ar, med sma variationer fra
land til land. F.eks. Kristi Fadsels ikon, @mhedens moder, Den Vejvi-
sende, Gudsmoder med tre haender (det er et minde om den iko-
noklastiske tid, da ikonmalerne fik deres haender hugget af, og Gud
pa Marias forbgn satte dem pa igen), Marias hensovning, Helbredel-
sens kilde (det er en ikon af Maria med barnet; de to i kommunion
med hinanden danner en brend med helbredende vand — det er i
grund og bund en ikon af den helbredende Kristus, livets fornyer).
Der er en forskel mellem den ikonografiske behandling af Gudsmo-
der i @stkirken og den kunstneriske tolkning af Maria i romerkirken.
Gudsmoder i den ortodokse verden er moderen med barnet. Der fin-
des meget fa ikontyper, hvor Maria fremtraeder alene (jeg kender kun
to). | den katolske kirke er Madonna-statuerne derimod almindelige.
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En anden forskel ligger i, at den ortodokse ikon er blottet for nogen
form for naturalisme. Den er fgrst og fremmest en erkleering af dog-
merne. Derfor er Jesusbarnet aldrig afmalet som den sgde spaed, vi
normalt ser i renaessancekunsten. Han er altid det alvorlige, myndige
Guds Ord. | handen holder han ofte et pergament, hvilket netop hen-
viser til det ord, Gud forkynder gennem sin Sgns menneskevordelse.
De to ikontyper, hvor Maria er alene, handler om Gudsmoders
smerte. Begge to er karakteristiske for den russiske tradition, men de
findes ogsa i andre ortodokse lande. Den ene af dem er "Gudsmoder
med de syv pile” (formentlig inspireret af katolsk fromhed) — det er de
pile, der gennemborer Marias hjerte. Den anden af dem er Marias
sorg ved sin Sgns Kors. Den russiske aerkebiskop Anthony Bloom
beskriver denne ikon sadan:

"Man ser en russisk bondepige, som har tabt sit slar, og hvis har er
skilt i midten og falder lige ned over et temmelig firkantet ansigt.
Hendes gjne er store, og hun ser ud i det uendelige eller ind i dyb-
derne —i hvert fald ikke pa noget, der befinder sig foran hende. Hvis
man ser ngjere til, far man gje pa to haender. To haender, som slet
ikke kan vaere dér, hvor de er, hvis det skulle vaere anatomisk kor-
rekt. Men de er der heller ikke som del af et naturalistisk billede, de
er der for at udtrykke, hvad hverken ansigtet eller haenderne eller gj-
nene kunne have udtrykt, uden at det var gaet ud over noget, som
det var meget mere vigtigt at fa frem: De er heender i kval og smerte.
Og s3, i ikonens ene hjgrne, svagt gulligt pa svag gullig baggrund,
sa man neesten ikke kan se det, er der en lille hgj og et tomt kors.
Det er moderen, der betragter sin enbarne sgns korsfeestelse og
ded”®.

Som man kan hgre i Anthony Blooms skildring, vidner ikonen om li-
delsernes Maria og samtidig om de troendes deltagelse i hendes
sorg. Hendes smerte er folkets og verdens smerte. Og folkets
smerte bliver ogsa til hendes. Det er derfor ikke overraskende, at
digterinden Anna Akhmatova i sin digtsamling Rekviem, som beskri-
ver den stalinistiske terror, citerer et vers fra den Hellige Lagrdags
ban (lgrdag mellem Langfredag og Paskesgndag): "Graed ikke over
Mig, Moder”. Det er Jesu trgstende ord til sin moder, og det de ord,

° Anthony Bloom, En vej til bon, Katolsk Forlag, 1975, s. 122.
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som den nye generation af ofre siger til deres madre. Over sorgen
falder Opstandelsens lys.

Det andelige liv

Som jeg nzevnte i begyndelsen, vaegrer den ortodokse kirke sig ved
at udvikle en egentlig mariologi. Theotokos er simpelthen et kristolo-
gisk dogme. Til gengeeld er fromhedslivet i seerlig grad knyttet til Ma-
ria. Alexander Schmemann forklarer denne tilsyneladende selvmod-
sigelse sadan:

"Maria er ikke en del af Kirkens kerygma, hvis eneste indhold er Kri-
stus, men Maria er Kirkens indre hemmelighed som kommunion med
Kristus. Kirken forkynder Kristus, og ikke Maria. Men deltagelsen i
Kristus abenbarer Maria som kirkens hemmelige glaede. »| hendec,
siges det i en hymne, »glaeder hele skabningen sig«”°.

Dette betyder, at Kirken ved at leve i Kristus og modtage Helligan-
den, kommer til at opdage Maria indefra — ja, selv vaere Maria. Det er
Kristus, der fgrer de troende til Maria, til det livsforhold, som er mel-
lem Ham og Hans moder.

Det er ikke et spgrgsmal om at kende Maria, men om at kende Kri-
stus. Det er et spgrgsmal om at tage imod Guds Ord, "gemme det i
sit hjerte”, beere det, lade det blive /ivi én. Ved at gare det bliver
man til Maria.

Derfor skriver Schmemann, at Gudsmoder er kirkens "/iv”. Man er
kaldet til ligesom Maria at leve i froen og veere et tempel for Herren.
Maria er saledes symbolet pa det andelige liv. Ligesom hun indgar i
kristologien, ligesadan indgar hun ogsa i pneumatologien (laeren om
Helligdnden). Kristus bliver undfanget ved Helliganden, og dette er
stadigvaek Helligandens rolle: Han undfanger Kristus i de troendes
hjerte.

Det gzelder for enhver troende, og det geelder ogsa pa en seerlig
made for livet i klostret. Derfor kaldes klostrene ofte for "Jomfru Ma-
rias have” — ikke kun Athos, men utallige klostre har denne beteg-
nelse. Maria er simpelthen det andelige livs arketype. Hun er vita
contemplativa.

1 Schmemann, The Virgin Mary, s. 89.
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Skabningens kvindelighed

Maria er den Nye Eva. Hun er frugtsommelighed — "livets moder”.
Som sadan viser Maria den velsignelse, som ligger i det at veere
kvinde. Som den Nye Eva er Maria et troens, lydighedens og keaerlig-
hedens symbol. Over for den feminisme, som heevder sig selv, star
Maria som den sande kvinde, hvis kald det er at vaere moder.

Men kvindelighed har en endnu dybere betydning. Ikke kun kvinden
er "kvindelig”, men ogsa den ganske skabning i dens forhold til Gud.
Denne "kvindelighed” betyder skabningens totale afhangighed af
Gud, en given sig i Guds vold. Som Schmemann skriver:

"Maria star for skabningens kvindelighed. Kvindelighed betyder her
lydher keerlighed, lydighed, hengivenhed, at veere rede til med hele
sit veesen at leve i og for en anden. [...] Maria repraesenterer ikke
kvinden eller kvinderne over for Gud: Hun er et symbol pa alskabnin-
gen, pa menneskeslaegtens respons til Kristus og Gud”™.

Maria peger ikke pa sig selv, men vaek fra sig selv. Hun er "jomfruen
med tegnet” — og tegnet er hendes barn. Hun peger pa den, som
alene er "vejen, sandheden og livet”. Hun farer til Kristus, men Kri-
stus fgrer ogsa til hende, for hun selv er et eksistentielt tegn pa kom-
munionen mellem Gud og mennesket.

Vesper-praediken ved Kristi
Himmelfart

Ved H. D. Gautier

"Men | skal fa kraft, nar Helliganden kommer over Jer, og | skal veere
mine vidner bade i Jerusalem og i hele Judsea og Samaria og lige til
jordens ende.” Da han havde sagt dette, blev han laftet op, medens

de sa pa det, og en sky tog ham bort fra deres gjne. (Ap.gern. 1,8-9)

Vi er nu 40 dage efter Paske, og Jesus tager afsked med apostlene.

"' Schmemann, The Virgin Mary, ss. 90-91.
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Paske er omgivet af to 40-dages perioder; Op til paske en 40 dages
forberedelsestid og efter Paske 40 dage, hvor den opstandne Kristus
viser sig for disciplene og taler til dem, underviser dem. Og de pé de-
res side, med den tro pa ham som den opstandne frelser, der har
slaet rod i dem, begynder at forsta det, de tidligere, da de var sam-
men med ham, havde set og hert, men ikke fuldt forstaet. Nu - i lyset
af opstandelsen - forstar de sa meget, at Jesus kan forlade dem. Og
han tager dem ud til Bethania ved Oliebjerget uden for Jerusalem og
taler sine sidste ord til dem - og han tages bort fra deres gjne.

Afskeden er ikke, som nar vi holder afsked med en. Disciplene er
stadig fulde af spgrgsmal. De sperger om, hvornar de skal vente
Gudsriget; og det er jo for sa vidt et godt spargsmal; Jesus svarer,
som han plejer pa den slags spergsmal, at det er det Faderen, der
ved. Men disciplene bruger ikke lejligheden til at holde en takketale
og takke Jesus for den tid, han har veeret hos dem. - Jesus taler til
dem. Og han taler med myndighed som den, der har fuldbyrdet ver-
dens frelse - og nu giver dem deres opgave; — samtidig lover han
dem, at Helliganden skal komme til at stgtte og vejlede dem i den
opgave.

- "Men | skal fa kraft, nar Helliganden kommer over Jer, - og | skal
veere mine vidner bade i Jerusalem og hele Judsea og Samaria og
indtil jordens ende”.

Jesu ord er befaling og Igfte i eet: De far Iafte om Helliganden, og de
skal missionere, hvor de star og til verdens ende. Andens udgydelse
og Kirken missionsopgave harer ngje sammen.

Vi plejer at sige, at Pinsen er Kirkens fadsel. Men vi kan sa sige, at
Jesus med sine ord til apostlene ved sin afsked med menneskelivet
og opstigen til Faderen bebuder kirkens fgdsel og opgave.

Kirken er en missionskirke. Den skal fortseette Hans jordiske virke.
Det siges her tydeligt, at Kirken er en del af frelseshistorien. Den Kri-
stus, som nu troner i Himlen er Kirkens hoved:; Kirken er hans le-
geme pa jorden.

Beretningen om himmelfarten er begyndelsen pa Apostlenes Gernin-
ger. | fortsaettelsen hgrer vi, hvordan disciplene forkyndte og leerte
og kom i helligdommen. Det er ogsa Kirkens og vor opgave. Vor
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hjeelp er: Tillid til Gud og alt, hvad Han efterlod til sine apostle; An-
dens vejledning og trgst; og menighedens indbyrdes omsorg. Det er
Kirkens rejsekost og bedste overbevisningskraft i verden.

| Julen bliver Gud menneske, og med Kristi Himmelfart vender San-
nen tilbage til Faderen. Hans vaerk er fuldbyrdet. Det betyder to ting
af evighedskarakter, som vi skal tage til os:

For det fgrste: Med Kristi Himmelfart ophgjes Jesu menneskelige na-
tur til pladsen ved Faderens hgjre. Skabelsens gudbilledlighed, som
menneskene tabte, genoprettes. Jesus er farstegreden af de hen-
sovne. Det, der er sket, skal fuldbyrdes pa den yderste dag. — "Den,
som tror og bliver dgbt, skal blive frelst ...”.

For det andet: Kristus skal komme igen, som han er opsteget. Him-
melfarten er en ngdvendig forudseetning for genkomsten. Netop fordi
han er opfaren til himmels, kan han vaere med os alle steder pa jor-
den og til alle tider.

Nar vi ligger under for vor egensindighed og tilbgjelighed til synd og
kaemper med vore mangler, sa kan vi lgfte gjnene til Himlen og se
Kristi menneskelige natur, som Han bar i verden, ophgjet til Himlen;
til den evige uforgeengelighed.

Sa kan vi leve — med et gammelt udtryk — "corda in coelo” —
hjertet i himlen”.

Med hjertet i himlen -

Amen. Gud ske tak og lov.

»

med
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Preediken: Jomfru Marias
Fodselsdag 2021

Af Peter @sterby-Jorgensen
Tekster: Ordspr. 8,1.22-35 & Matth. 1,1-17

Den 8. september fejrer bade Dstkirken og Vestkirken Jomfru Marias
Fadsel. (Som en sandsynligvis overraskende pudsighed kan det
naevnes, at dagen ogsa er anfert i den faergske alterbog fra 2012.)

| @stkirken er dagen blevet fejret siden omkring ar 500. Omkring ar
700 dukker den op i Rom — for sa mellem 900 og 1100 at vinde al-
mindelig udbredelse i Vesterlandet.

@nsket om at fejre Jomfru Marias Fadsel udspringer af en overbevis-
ning om, at Maria fra forste gjeblik af sin eksistens var bestemt til at
blive mor til Guds San.

Ganske som Profeten Esajas kunne sige om sig selv og sit liv: Her-
ren har kaldet mig fra moders liv, fra fedslen kaldte Han mig ved
navn.

Eller som Profeten Jeremias forteeller: Herrens ord kom til mig: Fer
jeg dannede dig i moders liv, kendte jeg dig; fer du kom ud af mo-
ders skad, helligede jeg dig.

| gvrigt er Maria jo forudset pa et af Bibelens farste blade:

Da Adam og Eva havde spist af frugten pa treeet til kundskab om
godt og ondt, og Gud gjorde regnskabet op med dem og med slan-
gen, sagde Han til slangen:

Jeg seetter fiendskab mellem dig og kvinden, mellem dit afkom og
hendes. Hendes afkom skal knuse dit hoved, og du skal bide hendes
afkom i haelen.

Det betyder, at engang skal et barn af en kvinde knuse ham, der
talte gennem slangen, altsa Djesvelen.

Det fortalte man fra den ene generation til den anden, gennem ar-
hundreder — og fortaellingen bragte hab; men hvem kvinden og bar-
net ville veere, var det umuligt at vide.

[26]

Vi véd det: Barnet var Jesus Kristus, Guds Sgn, der blev menneske.
Og kvinden var Hans mor, Jomfru Maria.

Pa den baggrund tar vi sige, at med Marias undfangelse og fadsel
tog Gud det farste skridt til at opfylde det Izfte til alle mennesker, der
la i de gamle ord til slangen.

Nar Gud har givet et lgfte, opfylder Han det. Og nar Han har lagt en
plan, farer Han den igennem, usvigeligt sikkert, skridt for skridt, indtil
det mal er naet, som Han har fastsat.

Det er ogsa det, denne festdags hellige evangelium vidner om. Det
skal vi vende tilbage til.

Men farst skal vi standse ved dagens forste leesning, fra Ordsproge-
nes Bog. Det er en leesning, der anvender de bibelske ord noget an-
derledes, end vi nok ville gare det i vor tid.

Det er Visdommen, der taler. Guds Visdom.

| Det Gamle Testamente kan Guds Visdom omtales som en selv-
staendig person, der bade kan tale og handle.

Derfor var der rgster i den tidlige kristne kirke, der satte lighedstegn
mellem Visdommen og Kristus.

Som Evangelisten Johannes siger, at Ordet blev kad i Jesus Kristus,
kunne man lige sa godt og med samme ret sige, at Visdommen blev
kad i Jesus Kristus.

Vi vil heller ikke undre os, hvis vi lader det veere vor Herre Jesus Kri-
stus, der taler med Visdommens ord:

Jeg blev frembragt i evigheden. Jeg fadtes, fgr verdensdybet var til.
Da Gud grundfaestede Himlen, var jeg hos Ham. Da Han lagde jor-
dens grundvold, var jeg fosterbarn hos Ham. Lykkelig den, der hgrer
pa mig, thi den, der finder mig, finder liv og opnar yndest hos Herren.
Men sa gik man et skridt videre:

Nar nu Kristus var hos Gud fra evighed, sa matte den kvinde, der
skulle blive Hans jordiske mor, ogsa veere omfattet af, veere med i,
Guds Visdoms plan fra evighed.

Derfor kunne man ogsa lade det vaere hende, der taler med Visdom-
mens ord:

Mig skabte Herren farst blandt sine vaerker, fgr Han skabte andet;
jeg var fosterbarn hos Ham, Hans gleede dag efter dag; for Hans
asyn legede jeg altid. Og nu, hgr mig! Vel den, der vogter pa mine
veje! Hor pa tugt og bliv vise, lad ikke hant derom! Lykkelig den, der
herer pa mig.
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Som allerede neevnt: Sadan ville vi nok ikke anvende disse ord i vor
tid; men i oldkirken og ind i middelalderkirken gjorde man det.

Og det for at understrege, at Maria fra evighed af havde veeret med i
Guds plan — som den, der skulle blive mor til Guds-Ordet, nar det
skulle blive kgd og tage bolig iblandt os.

Da hun blev fgdt, begyndte Gud at szette den plan i vaerk, som
havde veeret Hans, fgr Han skabte verden.

Vi gar videre til dagens hellige evangelium: Jesu slesgtsregister
ifalge Evangelisten Matthasus.

Vi skal ikke standse ved hver enkelt af de 42 meend og de fire kvin-
der, der er naevnt i dette register.

Vi skal heller ikke efterprgve, om hvert enkelt far-sgn-forhold svarer
til det, der forteelles i Det Gamle Testamente.

Og vi skal heller undersgge, om det virkelig stemmer med 3 gange
14 generationer fra Abraham til Kristus.

Den lange raekke af navne vidner om levet menneskeliv.

Undervejs har mange, eller sandsynligvis de fleste, af dem, der naev-
nes, uden tvivl oplevet, at tilveerelsen kan vaere broget og til tider
uoverskuelig.

Ikke mindst i forbindelse med de fire kvinder, der naevnes, var begi-
venhederne alt andet end sgndagsskoleagtige — hvis man tar sige
det sadan.

Og hver enkelt af alle disse mennesker, kvinder og maend, har sik-
kert ikke skaenket det en eneste tanke, at de var et nummer i Guds
plan fra Abraham til Kristus.

Men Mattheeus forteeller os, at netop sadan var det:

Hver eneste af disse personer spillede en rolle i Guds plan. Hvordan
deres liv end formede sig, og hvad de end selv matte tasnke om det,
sa indgik de og deres liv i Guds plan.

Og i den var der stor regelmaessighed. Med usvigelig sikkerhed
skred den frem, skridt for skridt:

Fra Abraham til David 14 generationer, fra David til bortfarelsen til
Babylon 14 og derfra til Kristus 14.

Jesu sleegtsregister, sadan som Mattheeus gengiver det, bekrasfter
virkelig den pastand, man somme tider kan stgde pa — at Gud kan
skrive lige pa skeeve streger.

Ogsa for os kan tilveerelsen fra tid til anden vise sig broget og uover-
skuelig. Og det kan ggre det sveert at holde ud og at holde modet
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oppe. Ja, engang imellem vil vi maske endda sige, at det kan gere
det sveert at finde kraefter til at keempe videre.

Da ma vi prgve at laene os op ad, at Gud fgrer sin plan igennem,
ogsa for os og med os. For mig og med mig. Med hele mit liv og med
alt mit virke.

Selv nar de streger, jeg kan se, er skeeve eller er som braset sam-
men i en filtret bunke, kan Gud skrive lige pa dem.

Det hgrer ogsa med til det, vi bliver mindet om i dag.

Vi fejrer Jomfru Marias Fgdselsdag.

| arets lgb fejrer vi ogsa vore egne fgdselsdage.

Jomfru Maria blev fadt til at blive mor til Guds Sgn, til at undfange og
fode Ham og siden fglge Ham.

Sadan bliver hvert eneste menneske ogsa fadt til at tage imod Guds
San, for at Han ma bo ved troen i vore hjerter, for at vore legemer
ma veere templer for Helliganden, og for at vi gennem det brogede
og uoverskuelige liv altid, allevegne og i alle forhold ma falge Kri-
stus, Den Gode Hyrde.

Lad os have det i tanke, bade nar vi fejrer Jomfru Marias Fgdsels-
dag, og hver gang vi fejrer vor egen.

Og lad os sa slutte med en gammel kirkelig sang til Jomfru Marias
Fodselsdag — den er bemaerkelsesvaerdig derved, at den findes no-

genlunde enslydende i bade gstlig og vestlig tradition:

Din fedsel, o Guds jomfruelige moder, forkyndte gleeden for al ver-
den; thi af dig er retfeerdighedens sol oprundet, Kristus vor Gud. Ved
at tilintetggre forbandelsen gav Han velsignelsen; ved at beskeemme
dagden gav Han os det evige liv.
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Tre vigtige boger

Af Peter Osterby-Jorgensen

Bent Flemming Nielsen:
Pa den forste dag. Kirkens liturgi. Oldtid og middelalder.
Kabenhavn 2018. Forlaget eksistensen.

Bent Flemming Nielsen:
Hajmessen. Historie og teologi.
Kabenhavn 2020. Forlaget Eksistensen.

Holger Villadsen:
Ordet og nadveren. Artikler og foredrag om dansk liturgi.
Kobenhavn 2020.

Mon ikke det er de fleste af Re-formatios laesere bekendt, at der i
disse ar er lagt op til endnu en overvejelse angaende Folkekirkens
liturgi? Pa nuvaerende tidspunkt er det imidlertid ikke muligt sa me-
get som at gaette pa, hvordan overvejelsen vil ende.

Overvejelserne gaelder bade reglerne for liturgien og liturgiens ord.
Man overvejer, om ritualerne ogsa fremover skal vaere autoriserede,
eller om det i starre eller mindre omfang skal veere overladt til den
enkelte menighed at udforme sin gudstjeneste. Og samtidig overve-
jer man, om de gaeldende ritualer skal revideres, eller om der maske
skal formuleres helt nye ritualer, om gnsket, uden nogen vassentlig
tilknytning til hidtil geeldende skik.

Vil man have en god historisk baggrund for at danne sig en mening

om denne slags spgrgsmal, kan man kun veere taknemmelig for de
tre bager, der er naevnt herover.
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Bent Flemming Nielsen

Bent Flemming Nielsen blev dr. theol. i 1988 pa grundlag af en af-
handling om Karl Barths teologi. Efter ti ar som sognepreest i Odense
og et ar som medarbejder ved det teologiske institut pa Grgnland var
han fra 1999 til 2018 ansat ved Det Teologiske Fakultet pa Kaben-
havns Universitet, fra 2012 som professor i dogmatik. Begge de bg-
ger af ham, der skal omtales her, baerer praeg af stor viden om em-
net og af overblik over stoffet.

De to bager kan uden vanskelighed laeses hver for sig, men giver til-
sammen en fornem fremstilling af Kirkens liturgi fra oldkirken til nuti-
dens danske folkekirke.

Pa den ferste dag. Kirkens liturgi. Oldtid og middelalder.

Efter en indledning om liturgividenskab og om sprogbrug i hele bo-
gen begynder den fgrste af de to bager, "Pa den forste dag”, med en
redegerelse for sporene af gudstjenestelivet i de farste kristne me-
nigheder. Denne redegorelse fglges af en omfattende gennemgang
af gudstjenesteordninger i den aeldste kirke.

Herefter skildres det, hvordan der hurtigt udviklede sig to forskellige
traditioner i gst og vest. Den vestlige tradition gennemgas mere ud-
farligt — uden tvivl, fordi det er den tradition, vor egen liturgi udsprin-
ger af og viderefgrer.

Den historiske gennemgang optager bogens fem farste kapitler. Det
sjette kapitel bringer analyser af Kirkens liturgi pa tvaers af de en-
kelte former, og et syvende kapitel er helliget en forholdsvis kort gen-
nemgang af kirkearet.

Ifalge bogens forord har det veeret vigtigt for Bent Flemming Nielsen
at lade laeseren mgde de centrale tekster fra traditionen. Det praeger
bogen og bidrager til, at man far et omfattende indtryk af de farste
arhundreders liturgi og af den opfattelse af kristendommen, som de
liturgiske tekster indgik i og udtrykte.
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Et speendende afsnit, som undertegnede givetvis vil vende tilbage til,
er en "ekskurs” om "Offer, eukaristi og gave”. Det var jo et af de om-
rader, der var stor strid om pa reformationstiden, og bogen byder pa
en kort, men praecis gennemgang af, hvad en reekke markante teolo-
ger i de sidste hundrede ar har taeenkt om dette emne — bade ro-
mersk-katolske, evangelisk-lutherske og anglikanske.

Hojmessen. Historie og teologi.

Den anden af de to bager af Bent Flemming Nielsen, "Hgjmessen.
Historie og teologi”, begynder med en kort gennemgang af den del af
liturgiens historie, der er behandlet i den fgr omtalte bog, "Pa den
forste dag”.

Derefter fortsaetter bogen med en langt mere udferlig omtale af Lu-
thers liturgiske reformer, af dansk gudstjeneste pa reformationstiden
og op til omkring ar 1900 og af udviklingen i 1900-tallet indtil de nye
alter- og ritualbgger i 1992. Et sammenfattende "Efterord” afrunder
bogen.

Det er denne bogs hensigt at fremleegge stoffet historisk, kun i min-
dre omfang saettes de liturgiske ordninger og tekster i sammenhaeng
med den opfattelse af kristendommen, der |a bag dem. Undtagelsen
er afsnittet om Luthers lezere om gudstjenesten.

Hvis man gnsker at studere gudstjenestens historie og ikke har gjort
det for, ma det anbefales at begynde med "Hgjmessen. Historie og
teologi”. Derefter kan man ga videre med "Den ferste dag i ugen” og
gleede sig over dens langt bredere fremstilling.

Ordet og nadveren. Artikler og foredrag om dansk liturgi.
| forbindelse med omtalen af de to beger af Bent Flemming Nielsen
er det neerliggende ogsa at naevne Holger Villadsens "Ordet og nad-

veren”, der — som undertitlen siger det, bringer en lille samling af "ar-
tikler og foredrag om dansk liturgi”.
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De i alt seks foredrag og artikler bringer en stor mangde span-
dende stof omkring udviklingen af dansk gudstjenesteliv, isaer hgj-
messen, i 1900-tallet, sa selv om bogen ikke har til hensigt at frem-
stille denne udvikling historisk, bliver man daskket rigtig godt ind.

Holger Villadsen har veeret praest og provst pa Lolland. Han var fra
1988 til 1994 liturgisk sekretaer for biskopperne og fulgte saledes ar-
bejdet frem til alter- og ritualb@gerne af 1992 pa naermeste hold.

Til slut

Afslutningsvis skal det naevnes, at alle de her omtalte tre bager er
forsynet med omfattende litteraturlister, sa man let kan finde stof til
uddybning af et emne, der matte interessere en — eller i det hele ta-
get kan fortseette sine studier i liturgiens historie.

Alle tre bager anbefalet pa det bedste.

En salme pa juleaften

Af René Mgaller Yde

Indgangssalme ved juleaftens hgjmesse / Julevigilien, som fejres ef-
ter Non og far hgjtidens forste vesper (omtrent kl. 15) - altsa som
den sidste af advents tienester i violet og uden Gloria eller Halleluja.

1) Her, Guds folk pa jord, din Gud!
For din Herre vil nu tale:

"Fra Agyptens lande (1) ud

og fra dgdens mgrke dale

har Gud Herren udfgrt jer

pa en stor og herlig feerd.

Her til aften skal | kende,

at han mad til jer vil sende.
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2) Nu i morgen skal | se,
hvad Gud Herren jer vil give.
Herrens herlighed som sne
over jer skal masgtig blive.
Brod fra Himlen med Guds fred
over jer skal regne ned.
Herren vil sin magt jer vise
og | skal hans navn lovprise.”
3) Sa det var i Mose tid,
Herren brad fra Himlen sendte
til sit folk som manna hvid.
De hans gode vilje kendte.
Senere til Davids by

og til "Brgdets Hus” (2) pa ny
han det sande brgd nedsender,
hvilket vi som "Jesus” kender.
4) Pa vort alter livets brad

vi i nadveren skal finde.
Jesus dette maltid bad,
skulle fejres til hans minde.
Ligesom i Betlehem

og med Himlen som sit hjem
til vort alter han vil komme
som en fgde for de fromme.
5) Her i denne julekveeld

vi til julens fest bereder

vores hjerte og vor sjel,

sa vi livets brad tilbeder.
Denne juleaften skan

knaeler vi for Davids sgn,

og vi alle tak ham siger,

for han ned fra Himlen stiger.

2. Mos 16,6
René Yde, 2020

Til kalenderen

FKF forventer som seedvanligt at afholde landskonvent ved Kristi
Himmelfart 2022 og vi opfordrer pa det steerkeste til deltagelse. Det
vil forventeligt veere i Kingos Kirke i Kgbenhavn. Det er i skrivende
stund ikke besluttet om konventet vil vare 1 eller 2 dage.

Sankt Ansgar Faellesskabet
Alle tienester fejres i Kingos Kirke pa Narrebro i Kebenhavn

2021
Tirsdag 7. december kl 19 Sankt Nikolaj
Sendag 19. december kI 17 Fjerde sgndag i advent

2022

Torsdag 6. januar kl 19 Hellig Tre Konger

Sendag 23. januar kl 17 Tredje Sendag efter Hellig Tre Konger
Torsdag 3. februar kl 19 Sankt Ansgar

Soendag 20. februar kl 17 Seksagesima Sgndag

Sendag 6. marts kl 17 Fgrste Sgndag i fasten

Tirsdag 22. marts kl 19 Hverdag i fasten

Ydere tjenester og foredrag: se www.ansgarius.dk eller vores face-
bookside.
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1. @vre- og Nedreaegypten 2. Betlehem
Mel: Gleed dig Zion gleed dig jord

[34] [35]



RE-FORMATIO
vdgives af Fellesskabet KIRKELIG FORNYELSE

Redaktion: FKF's bestyrelse. Ansv. red. Henrik D. Gautier

Formand for FKF: Henrik D. Gautier , Femte Juni Plads 10, 2000 Frederiks-
berg; E-post: hdg@privat.dk TIf: 30551272

Nestformand: Chr. Ankerstjerne Renneberg, Sdr. Fasanvej 20, 2000 Frede-
riksberg. TIf. 40449204

Kasserer: Nete Marie Hjorth Madsen, Gillesager 268, 5. tv. 2605 Brendby.
TIf. 36757165, e-post. nmhjorthmadsen@gmail.com

Bankforbindelse: Danske Bank, Reg.nr. 1551; kontonr. 2 08 81 42
Ved overforsel fra udlandet: SWIFT-BIC: DABADKKK, IBAN: DK25 3000
0002 0881 42

Adresse@ndringer meddeles kassereren. Dette er yderst vigtigt, da vi
ikke leengere far automatisk besked om adresseaendring. Skulle bladet
udeblive bedes man kontakte kassereren.

Hjemmeside: www kirkelig-fornyelse.dk

Leaserindlag, artikler, boganmeldelser, annoncering af arrangementer og andet til
bladet sendes til ansv. red.

Indhold:

Substans og relation ved Olav Fog: 2

Gudsmoders tegn af Monica Papazu: 8

Vesper-praediken ved Kristi Himmelfart ved H.D.Gautier: 23
Preediken: Jomfru Marias Fodselsdag 2021 ved Peter Jsterby-Jorgensen:
26

Tre vigtige boger ved Peter Dsterby-Jorgensen: 30

En salme pa juleaften af René Yde: 33

[36]




