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Skriv dig, Jesus, pa mit hjerte...

Pd forsiden af bladet gengives en moderne hverdagsikon af billedkunstner
& kunstpaedagog Birgit Elmon Nielsen, Arhus.

AF STEEN SUNESEN, ARHUS

PA ET TIDSPUNKT gav min sgster mig et postkort med den moderne hverdags-
ikon, der bryder forsiden. Hendes veninde, Birgit ElImon Nielsen, havde lavet
den. Det er en af de ikoner jeg holder mest af. Kunstneren har omsat Kingos
gamle salmevers til billedsprog. Man kan sige at Kingo i det lille vers skeerer til
benet og preecist udtrykker det centrale i kristen pasketro og tilbedelse. Derfor
er den pa forsiden af dette nummer, der udkommer i péskens efterfejringstid.

Birgit Elmon Nielsen preesenterer kort sit arbejde séledes:

»Jeg arbejder med at lave moderne ikoner af skrot, drivtemmer, gamle ting
som andre har kasseret eller som jeg samler op fra gaden. Jeg har arbejdet in-
tenst med at lave moderne ikoner siden ar 2002 og har efterfolgende udstillet
flere steder i Danmark.

Jeg er meget fascineret af gamle slidte ting. Jeg oplever, at skrot er et »leven-
de« materiale, med spor fra fortiden, som baerer en historie med sig i forvejen.
Det er spaendende og ufordrende at arbejde med at forene fortid og nutid — at
skabe et »Cross-over« mellem gammelt og nyt. PA mange mader ligner mine
ikoner de gamle »hellige« ikoner og alligevel er de meget forskellige. De har
forfeedrenes traek, men er bgrn af nutiden.

Jeg arbejder altid med afseet i min egen andelighed, og for mig er det at arbej-
de med de moderne ikoner en made at bede til Gud pa. Da Gud er ubeskrivelig
ma Han sanses! Ikonen er forkyndelse i form, farve og bevaegelse... Jeg ansker
at lave kunst der skaber neerveer. Igennem min kunst gnsker jeg at skabe rum
for et mede med Gud, med det som er storre end os selv og hvor der er plads
til at undres, stille spgrgsmadl, reflektere, sanse og opleve.”

P& www.123hjemmeside.dk/kunstogkristenspiritualitet kan man se, hore og
leese mere om Birgit Elmon Nielsens ikoner.

(ol )

Om de fremmede, magt og ret

Ny generalsekretaer i NATO, ny statsminister i Danmark og nye biskopper
pd vej i Folkekirken. Genhor med en preediken fra Helligtrekonger 2002.

AF FREDE TRAMM, FAKSE

DE FREMMEDE. Det er et hovedtema i
evangelierne. Selv om Matteus be-
gynder sit evangelium med en race-
ren jodisk stamtavle i 3 x 14 generati-
oner forteller han, at de forste, der
tilbad den nyfedte Jesus var fremme-
de udenlandske astrologer. Og Mat-
teeus slutter sit evangelium med at
forteelle at Jesus udsender sine disci-
ple til alverden for at alle folkeslag
skal blive Jesu disciple.

Kort for sin ded havde Jesus ifglge
Matteeus sagt, at én af forudseetnin-
gerne for Jesu holdning til os er vo-
res holdning til de fremmede: ,Jeg
var fremmed, og I tog ikke imod
mig.” Jesus gor sig til et med den
fremmede.

Men tragedien var jo, at Jesu egne
ikke ville vide af ham. Han var jo
ikke fremmed, han var en rigtig jode,
en af deres egne. Den, der -har mag-
ten kan altid fa retten, selv den ret at
bergve et andet menneske indfgds-
og hjemstavnsret, ja — endog retten
til livet.

De vise meend - Matt 2,1-12
Da Jesus var fgdt i Betlehem i Ju-
deea i kong Herodes' dage, se, da
kom der nogle vise mcend fra
Dsterland til Jerusalem og spurgte:
WHvor er jgdernes nyfedte konge?
For vi har set hans stierne gé& op og
er kommet for at tilbede ham.«

Da kong Herodes hgrte det, blev
han forfcerdet, og hele Jerusalem
med ham. Og han sammenkaldte
alle ypperstepreesterne og folkets
skriftkloge og spurgte dem, hvor
Kristus skulle fedes. De svarede
ham: »l Betlehem i Judcea. For séle-
des er der skrevet ved profeten:
Du, Betlehem i Judas land, du er pé
ingen mdade den mindste blandt
Judas fyrster. Fra dig skal der ud-
gé en hersker, som skal vogte mit
folk, Israel.t

Sé tilkaldte Herodes i al hemme-
lighed de vise meend og forhgrte
dem indgéende om, hvornér stier-



nen havde vist sig. Og han sendte
dem til Betlehem og sagde: »Gé&
hen og sperg jer ngje for om bar-
net; og ndr | har fundet det, sé giv
mig besked, for at ogsé jeg kan
komme og tilbede det.t Da de
havde hert pd kongen, tog de af
sted, og se, stiernen, som de havde
set g& op, gik foran dem, indtil den
stod stille over det sted, hvor bar-
net var. Da de sé& stiernen, var de-
res gleede meget stor. Og de gik
ind i huset og s& barnet hos dets
mor Maria, og de faldt ned og
tilbad det, og de &bnede for deres
gemmer og frembar gaver til det,
guld, regelse og myrra. Men i
dremme fik de en é&benbaring om
ikke at tage tilbage til Herodes, og
de vendte hjem til deres land ad en
anden vej.

Der er tyranniske regimer, hvor det
har veeret triviel rutine at fratage
deres egne folk deres borgerret. Til
sammenligning tager det sig langt
mere harmlgst, ja endog respektabelt
ud at afvise den fremmede, for vi ma
dog beskytte os og vore egne mod
risikoen fra det ukendte, set det ta-
ger magten fra os! Derfor har vi ret-
ten til magt og magten til ret, dvs.
magten til at lave de love, og sette
de grenser, der kan skerme vor
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frygt og usikkerhed og verne os
mod faren for at miste magten.

Naturligvis.

»~Han kom til sit eget, men hans
egne tog ikke imod ham”, skrev Jo-
hannes i prologen til sit evangelium,
og fortsatte ,men alle dem, der tog
imod ham, gav han ret til at blive
Guds bgrn, dem, der tror pa hans
navn.” ,Ret” star der i den nye bibel-
oversettelse, ,magt” stod der i den
gamle —,alle dem, der tog imod
ham, gav han magt til at blive Guds
born.”

Magt eller ret — ofte kommer det
ud pa det samme. Den, der har mag-
ten bestemmer, hvad der er ret. Mag-
ten skriver den geeldende lov og
héndheever den geldende lov. Mag-
ten bestemmer, hvem der er indenfor
og hvem der er udenfor. At have ret
er ikke ngdvendigvis det samme
som at fa ret, men den, der har mag-
ten, setter retten og far ret — uanset
hvor uretfaerdigt det matte veere.

Der star tre fremmede foran Hero-
des. Egentlig er han ogsd fremmed,
for Herodes er ikke af jodisk her-
komst — men det kan han bleese pa,
for han har faet magten af den ro-
merske beszttelsesmagt, og magten
agter han at beholde. Og magten
fremmedger ham i endnu hgjere
grad, idet den isolerer ham fra alle
andre. De star foran magtmennesket,
det er vant til at fa ret, koste, hvad
det koste vil. Men Herodes er i mag-

tens vold. Magten har taget magten
fra ham — han lever i bestandig
frygt for at tabe magten ud af hen-
derne, i enhver ser han en trussel,
derfor har han myrdet kone, sviger-
mor, senner — for han ma holde
afstand — holde sig folk fra livet, s&
de ikke skal tage livet af ham. Ikke
engang sine egne teor han stole pa,
han lader deden tage imod dem. For
i den grad har magten taget magten
fra Herodes, at der ikke er noget liv
for ham uden magten. Kun med
magt kan han opretholde livet. Og
nu, minsandten om ikke disse frem-
mede taler om en ny konge, en opga-
ende stjerne, der truer hans egen
stjerneposition.
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De fremmede astrologer har det til
feelles med Herodes, at der er noget,
der har taget magten ogséd fra dem,
men alligevel star de foran ham i en
helt anden position: For dem drejer
det sig ikke forst og fremmest om
deres egne liv, men om noget nyt. De
er under den opgéende stjernes
magt, tilblivelsens magt, det nye liv.
Da de sa stjernen var deres glede
meget stor, hedder det om de tre vise
meend. Og sa gik de ind i huset. Men
inde i huset kunne de ikke se stjer-
nen som et fjernt himmellegeme over
dem. Nej, de sd barnet, det nye

sprellevende menneskeliv lige foran
sig, og de tilbad det.

Dem, der tog imod ham gav han
ret/magt til at blive Guds begrn. Ret
eller magt? Det kommer ud pa det
samme, ogsa nar det er barnets magt.
For barnets magt er keerlighedens ret.
Retten til ganske forudsaetningslest at
blive accepteret som den, man er.

Kan et barn besidde nogen som
helst magt? Sperg de nyslaede forael-
dre, og de kan forteelle, hvordan hele
deres liv er blevet revolutioneret pa
grund af barnets ankomst — at alt
ma prioriteres om, at det handler om
barnets ret for alt andet: ret til om-
sorg, keerlighed, pleje.

Han kom til sit eget, men hans eg-
ne tog ikke imod ham — hedder det
om Jesus, og det var kort fortalt hans
vilkdr hele det korte godt tredive-
arige liv. Han blev fremmedgjort,
udstedt lige fra dengang han havde
sin debut som preedikant i sin hjem-
by Nazareth, hvor hans egne var
fulde af raseri over hans ord, s& de
sprang op, jog ham ud af byen og
drev ham hen til kanten af det bjerg
deres by var bygget pa for at styrte
ham ned. Og til sidst forte de ham
ud af Jerusalem — uden for de ac-
cepteredes faellesskab — for at tage
livet af ham. Foragtet, opgivet af
mennesker, vi regnede ham ikke for
noget — de gamle profetord var en
rammende beskrivelse af Jesu falme-
de stjerneposition blandt hans egne.



Det veerste, der kan ramme et men-
neske ramte ham: At blive kasseret,
regnet for ubrugelig, veerdilas.

De, der kasserede ham, mente na-
turligvis, at det skete med god
grund. Jeg var fremmed og I tog ikke
imod mig. Nej, naturligvis. Hvem
kunne tage imod sddan én. Fortel
mig, hvem du omgas og jeg skal sige
dig, hvem du er! Fremmedartet-
heden var pa feerde i alt, hvad han
foretog sig i en grad, si det stred
mod alt det, hans egne holdt for veer-
difuldt, sandt og rigtigt. Hans frem-
medartethed virkede provokerende
pé magthaverne — og havde de ikke
netop magten for at beskytte ret og
rimelighed. Men denne Jesus var ud
over al rimelighed urimelig. Han
frikendte en kvinde grebet i hor. Han
helbredte syndere som Gud havde
straffet med blindhed og spedalsk-
hed, han sa stort pa helligdagslov-
givningen og han fremheevede en
fremmeds tro, ja han havde endda
tilladt sig at sige, at fremmede fra gst
og vest skulle sidde til bords i Guds
rige, mens rigets egne bern skulle
veere udenfor. Og da alvorlige mend
dybsindigt havde dreftet, hvem der
mon skulle regnes for den stgrste i
Guds rige, havde Jesus peget pa et
lille barn og sagt: Der ser I den stor-
ste i Guds rige. Og de voksne meend
havde skummet af raseri og mumlet:
Kan et barn besidde nogen som helst
magt? Et barn, hvad kan et barn pree-
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stere i retning af etik, moral og rigti-
ge holdninger? Alene det, at Jesus
selv fordomsfrit og abenlyst satte sig
til bords med alle slags abenlyse syn-
dere var grund nok til at demme
ham udenfor, at frakende ham retten
til livet. Noget veerre kunne en jodisk
leerer ikke gore end at gore sig til ét
med ugudelige ved at dele sit brad
med dem.

S& hang han da der pa korset som
en fremmed, ingen ville vide af. Jeg
var fremmed og I tog ikke imod mig.
Sa sandt det var blevet!

For leenge siden havde nogle un-
derlige fremmede set ind i hans bar-
neblik og ment, at her fandt de, hvad
de seggte, ham de var kommet for at
tilbede.

Og nu, da han henger p& korset
vender én, der som en gemen forbry-
der har demt sig selv ude fra alle
feellesskaber sig til ham, mens han
dedende stonner. Husk pa mig, nér
du kommer i dit rige!

Og den dgende Jesus svarer tilba-
ge: Sandelig siger jeg dig: I dag skal
du veere med mig i Paradis.

Airlig talt. Med hvilken ret sagde
Han det? Det var jo tydeligt for enhver,
at der ikke var magt bag ordene — han
var jo selv deende. Ret eller magt —
det kom vel ud pa det samme, for den
degende pa korset havde gjensynlig
hverken det ene eller det andet.

Han dede vergelgs som et spaed-
barn. Som den, hvis eneste magt be-

stdr i keerlighedens ret. Retten til
ganske fordomsfrit at blive accepte-
ret som den, man er. Som én, han
selv engang havde beskrevet som
den storste i Guds rige.

Men hvem bgjer sig for et barn?
Hvem bgjer sig for en deende? Det
gor kun den, der er i keerlighedens
vold. Amen.

Sognepreest Frede Tramms preedi-
ken blev transmitteret af Danmarks
Radio, d. 6. januar 2002

PG>

Himlens og jordens skaber eller
Regin Prenters aktualitet

I anledning af arkeenglen Rafaels dag, den 24. oktober

AF OLAV FOoG, TEBSTRUP

RAFAEL ER EN af de 7 eerkeengle og
indtager en fremtreedende plads i det
apokryfe skrift Tobits bog, hvor han
under deeknavnet Azarja optreeder
som saerdeles nyttig rejseledsager for
Tobias, Tob. 3,16.17; 5 f.

I 1. Enoksbog har Mikael og Rafael
til opgave at straffe engle, der plejer
omgang med jordiske kvinder. Tal-
mud tilskriver disse navne babylo-
nisk, dvs. partisk oprindelse. Navnet

er imidlertid hebraisk. og betyder
»Gud leeger”.

Jeg har egentlig aldrig rigtig inte-
resseret mig for engle og vel nok haft
det som Friedrich Schleiermacher,
der i sin dogmatik fra 1821-22 skrev:
~Det eneste, som kan opstilles som
lzere om engle, er dette, at - om engle
findes - kan de ikke have nogen som
helst indflydelse pa vores handlings-
made, og at dbenbaringer om deres
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tilstedeveerelse nu ikke mere kan
forventes.” (s.176) Pa samme made
skriver Schleiermacher om djevelen:
~Forestillingen om djevelen, sadan
som den har dannet sig hos os, er s&
uholdbar, at man naeppe kan tilteen-
ke nogen en overbevisning om dens
sandhed; men vores kirke har heller
aldrig gjort nogen doktrinal brug af
den.” (s. 178). For Schleiermacher
kan der kun tillades en privat og en
liturgisk brug af disse forestillinger.

Men ved neermere beskeftigelse
har jeg opdaget, at talen om engle og
deemoner slet ikke er kedelige pletter
af overtro pa et ellers ophgjet, ande-
ligt system, men som noget, der star i
intim sammenheng med centrum i
det bibelske budskab. Det har nemlig
noget med skabelsen at gore.

Denne opdagelse har jeg gjort gen-
nem Regin Prenter, der har behand-
let spergsmalet i sin Dogmatik
~Skabelse og Genlgsning” (2.udgave
Kbh. 1955), Ekskurs II til § 19 om
Engle og Daemoner, s. 250.

Ogsa det usynliges skaber

I trosbekendelsen bekender vi troen p&
»den almeegtige Fader, himmelens og
jordens, alt det synliges og usynliges
skaber”. Guds skabte verden bestér af
bade det synlige og det usynlige. Det
synlige er jorden, sternerne, ja hele
universet. Det usynlige er Guds verden
og bestér af hele den himmelske heer-
skare, dvs. englene. Vi bekender troen
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pa, at der findes en usynlig verden, en
andelig verden. Det er vigtigt at fast-
holde det, for fornaegtes englene, vil man
ogsd automatisk fornaegte den usynlige
verden, incl. Gud Fader selv, og ikke nok
med det, man vil derved ogsd deemo-
nisere mennesket og hele den synlige
verden. Hermed forholder det sig pa
felgende méde:

Englene omtales i Bibelen, bade i
GT og NT, men de befinder sig kun i
randen af den bibelske verden. No-
gen egentlig englelaere findes ikke i
Bibelen. Der er ingen bibelsk angelo-
logi. Englene er jo nemlig usynlige
og fremtreeder kun i synlig skikkelse
ved sarlige lejligheder i frelseshisto-
rien. De, dvs. hele den himmelske
hzerskare af engle, er dels Guds tilbe-
dende omgivelse, som f.eks. serafer-
ne i Jesajas kaldelsesvision (Jes. 6,2-
6), jvf. helligsangen i nadverliturgi-
en, og keruberne, pd hvem Gud Her-
ren troner i f.eks. ps. 18,11 og 2. Sam.
22,11, dels er de Gud Herrens tjene-
re, som sendes ud som hans budbrin-
gere og hjeelpere i dbenbaringshisto-
rien. Her kan vi tenke pa englen
Gabriel ved bebudelsen og englene
ved den tomme grav paskemorgen.

En bestemt engel ma vi beskeeftige os
lidt med, nemlig Satan. I felge Jobs bog
optreeder han ved Guds himmelske
hof som en plageand, der vil fore Job
til fald. Satan er en deemonmagt, som
har adgang til Guds himmel og i en vis
forstand kan sendes af Gud. Dog er

- han ikke Guds engel, men Guds mod-

stander. Satan = modstander. Englene
er Jesu Kristi engle, mens deemonerne
herer under Satans rige.

Satan og det onde.

I evangelierne ses deemonerne som et
rige under Satan eller Beelzebul som
fyrste. Mod dette rige drager Jesus
sejrrigt til kamp. Demonerne kender
derfor Jesus som deres farligste mod-
stander: ,Jeg ved, hvem du er, Guds
hellige”, siger en deemon i Kapernaum
(Mark. 1,24 og 34). Den valdige mod-
stand, som Jesus méa overvinde, stam-
mer fra modstanderen. Satan gér ind i
Judas. Bag ved hele opreret mod Jesus,
hvori fariseeerne, de jodiske og romer-
ske autoriteter, folkemassen, og til sy-
vende og sidst ogsa Jesu egne for-
skreemte og forargede disciple star
sammen, ser Jesus ,morkets magt” (he
exousia tou skotous), den samme
magt, som Han ved begyndelsen af sin
virksomhed medte ved fristelsen i or-
kenen, og som selv kunne tage apostel-
fyrsten i sin tjeneste. Det er, som om
hele deemonverdenens kraft nu er bun-
det i kampen mod den ene, overfor
hvem de er demt til at tabe. Jesus har
set Satan falde ned fra himmelen som
etlyn (Luk. 10, 18).

Hos Paulus optraeder en lang reaek-
ke forskellige navne for demoniske
magter: myndigheder, magter, ond-
skabens andemagter, troner, herre-
demmer, verdensherskerne etc. Det

er som om deres navne netop angi-
ver, at de vil ggre Gud rangen stri-
dig. De har tiltaget sig Guds magt.
Skabelsen bestdr i Guds kamp mod
kaosmagterne, mod Satans rige. Over-
alt, hvor Jesus som kongen i Guds
kommende rige kommer frem, treen-
ges kaosmagterne tilbage. Det er jo
det, der ligger bag ved Jesu helbre-
delser. Sygdom og ded er kaosmag-
ter, som vil gdeleegge Guds gode
skaberverk. Derfor er Jesu helbre-
delser pantet pa det kommende rige.

And og stev

Men skabelsen bestar dgsé i noget me-
re. Den bestér i at fgje &nd og stov sam-
men. Da Gud havde skabt Adam af ler,
blaeste han livsdnde i hans naesebor og
han blev et levende veesen. Grundtvig
siger, at mennesket er et guddomme-
ligt eksperiment af and og stev. Men-
nesket er bade and og stev, uadskille-
ligt sammenveevet i hinanden. Det er
menneskets sande adel. Hele Satans
kamp mod Gud, al daemoni i verden,
bestdr i at adskille dnd og stov.

Engle og deemoner er udtryk for selve
den skabelsens kamp, som stadig foregadr.
Idet Gud stadig skaber, stiller Han
pa ny og pa ny mennesket som sjeele-
ligt-legemligt vaesen ind i bade et
materielt og et &ndeligt univers, for
at mennesket ma blive skueplads for
den kamp, hvori Gud skaber liv ved
at forene det synlige og usynlige
imod tilintetgorelsesmagternes for-
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spg pa at splitte dem ad og derved
sprede legemlig og andelig ded om
sig. Bade engle og deemoner er ganske
enkelt de &ndelige kreefter, som Gud
og Hans modstander forfgjer over i
denne kamp. Midt i disse dndelige
kreefters brydning stdr mennesket som
skuepladsen for kampen. Neegtelsen af
andernes, engle- og deemonmagternes,
realitet betyder derfor oprettelsen af
menneskets absolutte autonomi. Men-
nesket gores ved denne negtelse til alt
andeligt livs centrum og kilde og dermed
til det synliges, stoffets, suveraene beher-
sker. Og dermed er mennesket som
skueplads for skabelsens kamp pé ny
fornzegtet

Men der er den forskel pd engle og
deemoner, at englene er Gud lydige, og
derfor virker mod hans mal: at forene
det synlige og det usynlige, and og
stof, mens deemonerne er genstridige
mod Gud og derfor sgger at seette sig i
Guds sted. Derfor kan de ikke téle for-
ening af and og stof, men sgger alle
vegne at f& dem skilt ad og f& menne-
sker lokket ind i henholdsvis abstrakt
dndelighed og abstrakt legemlighed. Det er
de to former for demoni, som i de
mangfoldigste former atter og atter gar
igen.

Det er pa ingen made let at fastholde
Gud som skaber og mennesket som
Guds skabning, hvis man opbygger et
verdensbillede, hvori der ikke er plads
til usynlige, &ndelige magter midt
imellem Gud og den synlige verden. I
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et afmytologiseret verdensbillede vil
der med billedet af skaberen ske eet af
to:

Enten bliver universet entydigt mate-
rielt. Hele verdensudviklingen bliver
en mekanisk naturproces, i hvilken
bide Gud og mennesket forsvinder i en
fysisk-biologisk drsagssammenheng. Det
er denne arsagssammenheng, der er
en abstrakt legemlighed. Teenk pa
Grosbgll og hans materialistiske den-
nesidighedsteenkning eller pa kommu-
nismen. Vi kan ogsa teenke pa noget
helt aktuelt: Darwinismen og den evo-
lutionsleere, der er ved at blive absolu-
teret som tidens religion.

Eller ogsa bliver universet ensidigt
andeligt. Men da der ingen &ndelige
magter er ved siden af mennesket,
bliver mennesket selv alt dndeligt livs
centrum og skaberen forsvinder, fordi
mennesket har taget hans plads. Gud
bliver nu menneskets skabning. Teenk
pa Feuerbach. Gud skal legitimere sig
for mennesket ved at godtgere sin
overensstemmelse med menneskets
religigse forhidndsforstaelse (apriori).
Det er denne forhdndsforstaerlse, der
er den abstrakte andelighed. Menne-
skets religion, som det hed i Schleier-
machers dage, menneskets eksistens,
eller menneskets religigse erfaring,
som det hedder i vore dage, er det for-
ste, Gud er det andet. Han bliver s&
bare til religionens ,,woher” eller eksisten-
sens ,graense”. Der er igen ikke leengere
kamp, men kun selvets udfoldelse - i
religionen eller i eksistensen.

Materialisme og idealisme

»Disse to muligheder: materialismens
og idealismens mulighed, svarer netop
til de to former for deemoni: den ab-
strakte legemlighed og den abstrakte dnde-
lighed. Og fort ud i sin konsekvens som
livsanskuelse er ganske utvivlsomt
béde en materialistisk vitalisme og en
idealistisk eksistentialisme eller huma-
nisme deemoniske. Hvor der er skabel-
sestro derimod, afslgres abstraktioner-
ne som bleendveerk og enheden af &nd
og stof virkeliggores i det konkrete,
hvor de andelige magter moder os -
ikke i abstrakte principper, (i ideologi-
er,) men i konkrete ordningers krav og
velsignelse: i menighed, i folk, i ar-
bejdsfeellesskab, i familie, i neestefor-
hold, i den legemligt organiserede in-
dividualitet” (Prenter).

Det er alle disse ting, som fornaegtes i
dag. Tidens oplesning af al moral skyl-
des utvivlsomt, at and og stev adskil-
les. Tilbage bliver kun materialismen
eller idealismen eller, som Johannes
Slek siger det, nogle klogskabsregler
uden absolut gyldighed.

,Ville det vaere fuldkommen urime-
ligt at antage, at skaberen rdder over
andelige magter, hvormed Han sgger
at holde mennesket fast i disse ordnin-
ger, hvorfra fristeren uafladeligt vil
rive det los og kaste ud i den kaotiske
legemlighed eller ud i den abstrakte
andelighed? Ville det - i betragtning af
virkeligheden, som vi ser den i dag -
veere en fuldsteendig meningsles fore-

stilling? Vi behaver ikke at kalde disse
Guds englemagter ved navn. De er jo
usynlige, og deri ligger i grunden alle-
rede, at de ikke kan navngives af os.
De viser sig kun i synlig skikkelse, nar
og hvor Gud vil det” (Prenter).
~Spergsmalet om engles og demo-
ners realitet er ikke sporgsmalet om de
bibelske forestillingers opstaen og tyd-
ning, men er endnu engang spargsmiilet
om skabelsens gudsbillede. Er Gud den
mod sin fiende kempende livgiver,
Bibelens skabergud, eller er Han det
beerende princip i det autonome men-
neskes &ndsliv: religionens , Woher”,
eksistensens ,,graense”?” (Prenter)

Derfor skal vi nok til at regne noget
mere med engle - ogsa for at undga at
havne i tgjeri som dndernes magti TV.
Tidens religiose spiritualitet, der ikke
skelner mellem tro og overtro eller
seetter alle religioner lige, - det er nem-
lig alt sammen bare religiositet og af
samme skuffe - skyldes denne adskil-
lelse af &nd og stev, som Prenter taler
om. Det samme er ogsa tilfeeldet i den
ateistiske veekkelse, som for tiden heer-
ger vestens andsliv.

Overtro og galskab undgas kun ved
en fast tro pa skabelsens Gud og hans
himmelske heerskare. Ogsa her viser
Prenter sig som aktuel teolog, der har
fingeren pa tidens puls.

Lol O



Kristusbillede under forandring?

Vi har netop fejret piske, men hvilken Kristus er det vi har blandt 0s?
Huad regner vi ham for? Hvad forventer vi os af ham? Er han os en
skuffelse eller en kilde til begejstring og glaede? Korsfaester vi ham ogsd?

AF STEEN SUNESEN, ARHUS

ECCE HOMO! Se, her er manden! Med
de ord udleveredes Kristus engang
til menneskers magt. Det var en van-
hellig alliance mellem en malbevidst
lobbyvirksomhed fra det religiose
etablissement pa den ene side og en
rddvild politisk magt pa den anden
side. Disciplene bred sig ikke det
mindste om det, men havde heller
ikke modet til at std frem. De trak
sig. Gentager historien sig?

Fredrik Sidenvall, svensk prest,
skrev for nogle ar siden , KAMPEN
FOR TRON” (Goteborg 2000). Her ar-
gumenterer han for historiens genta-
gelse.

Hagjst overraskende opstar der ogsé
i dag alliancer mellem grupper som
ellers har yderst ringe interessefeel-
lesskab, siger han. Malet er at f4 ud-
ryddet det helbibelske budskab ud-
mentet i lov og evangelium.
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Joh 19,5-6
S& kom Jesus ud med tornekronen
og purpurkappen pé. Pilatus sagde
til dem: »Se, her er manden [Ecce
homo]l« Da ypperstepreesterne og
tempelvagterne sé& ham, rébte de:
NKorsfeest ham, korsfeest haml«
Pilatus sagde til dem: »S& tag |
ham og korsfeest hamt

Man kan ikke komme overens med
en lov som vil beskytte os mod vor
eget og andres onde begeer og selv-
optagethed; en lov som vil pege pa
livets gode vej, og som demmer os,
nar vi forlader den. Man kan heller
ikke komme overens med evangeliet
der lader os se Jesus som sand Gud
og sandt menneske. Over for Fade-
ren er han sandt menneske, en re-
praesentant for os alle, i det han bee-
rer hele verdens skyld og der i vort

sted. Over for os mennesker er han
sand Gud, der viser os Guds rette
ansigt, keerlighedsfyldt og barmhjer-
tigt.

For merkets magt er Kristus en
dedelig trussel og et stdende mal for
had og forsmeedelse.

For mange mennesker som ikke er
naet frem til troen, er han en frem-
med man ikke forstar sig pa, men
som man ofte alligevel foler en dyb
respekt for.

For Kirken er Kristus den elskede
Herre. Han er Kongen som vi tilbe-
der og lovsynger og holder Hellig.
En gang gav han afkald, ydmygede
sig, for at blive vores Frelser, men nu
er han herliggjort gennem sin op-
standelse og himmelfart.

Men nér keerligheden til Kristus
kelner i kirken og agtelsen for hans
hellighed fortoner sig i det kirkelige
etablissement, nar respekten for Je-
sus begynder at forsvinde i folke-
masserne og den politiske magt me-
ner at have uindskreenket ret til at
bestemme over alt, sd udleveres Je-
sus til en ny fornedrelse, sd opstér
der en krise i Kristus-spergsmalet;
det vigtigste af alle spgrgsmal for
kristendommen. Hvem er dog han?

Hvordan er det kommet sa vidt?

Sidenvall henviser til en fotoudstil-
ling, der systematisk fyldte bibelske
begreber med forkerte associationer,
og han undrer sig over, hvordan den

har kunnet fa s& fin en modtagelse
som den fik.

Oversat til danske forhold kan vi
sporge, om der i dag ville veere no-
gen virkelig betydende meningsdan-
nere, der sadan for alvor ville blive
forarget over Jens Jorgen Thorsens
Jesus-film?

Det handler ikke kun om en enkelt
kunstners projekt, men om at jorden
er blevet godet gennem lang tid og i
brede kredse.

Hvad kan veere forklaringen pé at
den Jesus Kristus som gennem et
artusinde har veeret tilbedt i Skandi-
navien som den Hgjeste - og er afbil-
ledet i vore flag - nu kan fa lov til at
virke som ekstra krydderi i annonce-
kampagner eller udnyttes i propa-
gandavirksomhed for visse gruppers
seerinteresser?

Historisk er det jo sddan, at det var
forkyndelsen af Hvide Krist, den
store konge, og af hans lyse rige, der
forte til at sveerne kunne forenes i et
rige under en samlet kongemagt. Det
samme er tilfeeldet hos os.

Nu kan den svenske stat, der histo-
risk hviler pa Kristus, virke for at
Jesus afkleedes offentligt og hans
tilbedere séres i deres inderste. Hvad
er der sket, hvordan er denne krise i
Kristus-spergsmaélet opstaet? Sadan
sporger Sidenvall.



Liberalteologien gadede jorden
Sidenvall giver ogsa et svar. Vi skal
forst spge en forklaring pa et omrade
som er ret updagtet som forklaring til
stremninger i tiden, nemlig teologi-
en. Den svenske nytestamentler pro-
fessor Harald Riesenfeld holdt i an-
ledning af sin 80-ars dag en forelees-
ning ved Uppsala Universitet:
~Kristologi och kontingens” (svensk
eksegetisk arsbok, argang 58). Den
har ikke fiet den opmarksomhed
som den fortjener. Forelaesningen
udger et skarpt opger med hele den
teologi og det bibelsyn som kom til
at preege Uppsala og mange andre
lzerestole, der engang var ortodoksi-
ens hgjborge. Kun den som ved no-
get om holdningerne i den akademi-
ske teologi kan forstd det mod og
den radikalitet hans foreleesning var
en prove pa.

Riesenfeld ser forklaringen til mar-
ginaliseringen af Jesus fra vor kultur
og teologi i bibelsynet. Allerede i
1600-tallet fandtes der ansatser i pro-
testantisk teologi til at skelne mellem
vaesentligt og uvaesentligt i Bibelen
pa en sadan made at den bibelske
helhed blev brudt. Med Newtons
mekaniske verdensbillede begyndte
man indenfor eksegesen at rense alt
ud som opfattedes som overnatur-
ligt. Riesenfeld siger:

»Overnaturlige indslag i teksterne

kan, i overensstemmelse med denne

méde at se p&, i sidste h&nd kun
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have psykologiske forklaringer.
Dermed begynder forsggene pé i
teksterne, frem for alt i evangelier-
ne, at skille det Jesus-billede som
nu til dags kaldes ’'Jesus
nedefra’ (altsé den historiske Jesus)
fra det Jesus-billede som kal-
des ,Jesus oppefra’ (altsé kirkens
og troens Kristus). Hvad man ender
med og beholder efter et s&dant
bibelstudium kan vcere som hos de
tidlige liberalteologer (Albert
Schweizer og Adolf von Harnack),
nemlig Gud Faders kcerlighed og
den menneskelige sjcels udedelige
veerdi. Til dette fojes gerne Jesus
som et hgjtstdende moralsk forbille-
de.”

Pasken 1999 offentliggjorde Sven-
ske Dagblad en stor artikel af en teo-
log fra Umea (Peter Thalén). Han
efterlyste en forklaring pa at pasken
var blevet temt for sit oprindelige
indhold og at folk firkantet sagt ikke
har andet at fejre end péskeharer og
forarets komme.

Efter Thaléns opfattelse ligger fej-
len hos kirken, der har sammenkob-
let pdskebudskabet sa steerkt til over-
naturlige heendelser som f. eks. Jesu
legemlige opstandelse fra graven.
Det er ikke salgbart, end ikke med de
bedste reklamer. For at redde pasken
ma vi bleese pa hvad der historisk
kan vaere sket, og i stedet forsgge at
leve os ind i hvad de forste disciple

folte og psykologisk forsgge at gen-
skabe disse folelser af gleede og over-
raskelse. Sddan kan pésken reddes.
Pointen er tydelig: glem Bibelens
Jesus, frem med glade overraskelser i
stedet!

Disse tanker er en videreforelse af
den tyske ekseget og eksistentialist
Rudolf Bultmann, der betonede at
budskabet om Jesus handler om eksi-
stentiel afggrelse og ikke om histo-
risk virkelighed. Her er vi kommet et
pent stykke fra den Kristusbeken-
delse kirkefeedrene og Reformatio-
nen har givet os: ,FEn Kristus, sand
Gud og sandt menneske” (CA § 3
Om Guds sgn).

Det sande menneske i Jesu person
er jo oftest ikke et problem for mo-
derne teologi, men det er naturligvis
Kristi guddom. Det er ingen nyhed.

I det 4. arhundrede fik en teolog
ved navn Arius stor indflydelse i
kristenheden. Han fornezegtede tre-
enigheden. Han fornaegtede at Jesus
skulle veere Guds Sgn, af samme vee-
sen som Faderen. Man regner med at
omkring 90 % af kirkens biskopper i
en periode stgttede op om hans leere.
Men med hjeelp fra Athanasianus og
andre kunne den bibelske tro gen-
erobre den kristne kirke. Det lader til
at Muhammed fik kontakt med over-
vintrende arianske eremitter i den
arabiske grken og gennem dem leerte
Jesus at kende som en stor og hellig
profet, men sa heller ikke mere. Jeho-
vas Vidner deler Arius og Muham-
meds syn pa Jesus.

Omtolkningsteologien
For universitetsteologer, der ogsa er
preesteviede og har aflagt preestelofte
pa kirkens bekendelse, men snarere
bekender sig til Arius’ leere i stedet
for den nikeenske trosbekendelses
leere om Kristus, bliver situationen
naturligvis vanskelig. Her kommer
omtolkningsteologien til at spille en
stor rolle. For at beholde sin plads i
preestestanden og kunne fortseette
med at deltage i en kristen gudstje-
neste samtidig med at man har et
verdensbillede, der udelukker det
overnaturlige, bliver det for mange
en intellektuel ngdvendighed at om-
tolke klassiske kristne begreber og
fylde dem med nyt indhold.
Sidenvall giver et interessant ek-
sempel pd en sddan omtolkning i
bogen ,,Manniskan och Gud” af pro-
fessorerne Ragnar Holte, Jarl Hem-
berg og Anders Jeffner. Her forsgger
de efter bedste evne at komme
overens med, hvad de lerer i hver-
dagen og muligvis er med pd om
sondagen. I bogen slar de fast, at:
~Jesus virkeliggar et sandt og rigtigt
[;egte] menneskeliv”. Det betyder sa
meget som, at - ,nar Jesus virkelig-
gor det aegte menneskeliv som gor
klart at ondskab kan overvindes -
skabes en ny situation. I tidens per-
spektiv kan man udtrykke det sadan,
at Gud giver os mennesker en ny
chance eller at Guds skabelsesplan
fuldbyrdes. Jesu gerning som sandt
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menneske kan ses som en sejr over
den utrolige ondskab, der findes i
verden.”

Jesu sande menneskelighed frem-
stilles i denne bog ikke kun som en
sandhed, men som den store og til-
streekkelige sandhed. Hans sejr be-
stdr ikke i at han i kraft af sin gud-
dom overvandt synd og ded i sit
offer og i sin opstandelse, men i at
han giver et individuelt eksempel pa
et genuint menneskeligt liv, der kan
vaere opmuntrende for andre at hore
om.

Hvad siger professorerne om Jesu
guddom? De kan g sa langt at de
bekraefter en ,tanke pad Jesus som
beerer af Guds selvmeddelelse”. Men
de bekender aldrig med den kristne
kirke at Jesus er sand Gud. Man gli-
der elegant af: , Efter kristen skabel-
sesleere er nemlig det genuint men-
neskelige et afbillede af Gud.” Hokus
pokus, Voila!l Jesus er altsd som
sandt menneske Guds afbillede, altsa
lige s& meget Gud som Adam og Eva
var fer syndefaldet og lige s& meget
som dig og mig, om vi kan blive lidt
mere genuine! Den kristne kirke har
altsd i hele sin historie misforstdet
det hele og martyrerne dede forgee-
ves, fordi de ikke indsé at Jesu gud-
dommelighed ikke er andet end hans
menneskelighed.

Denne form for omtolkningsteologi
som vil beholde traditionelle teologi-
ske begreber og s diskret som mu-
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ligt fylde dem med nyt indhold kom-
mer aldrig til at tilfore verden noget
nyt eftersom alt gar ud pa at tilpasse
kristen tro til det rddende verdens-
billede.

Det eneste bidrag man giver til
menneskeheden risikerer at blive et
odelagt sprog, hvor ingen til sidst
ved, hvad ordene betyder.

Derfor kan vi ogsa sperge i paskens
efterfejringstid: hvad betyder Kristi
opstandelse fra de dode?

Tror vi pa Kristus fordi han er den
han er — eller bliver han den han er
fordi vi tror pd ham?

Vi skal vende tilbage til Harald Rie-
senfeld og hans analyse af den frem-
adskridende krise i Kristus-spergs-
madlet. Han skriver: ,sdkaldte over-
naturlige treek i evangeliernes Jesus-
billede er blevet forklaret med at de
oprindelig havde deres Sitz im Leben
i den kristne menigheds overtro. Je-
sus skildres [i evangelierne] som den
der forlod synden, fordi syndsforla-
delsen i menigheden [efterfolgende]
skulle begrundes.” Altsd menighe-
dens nutidige praksis og ordninger
affeder myter som kastes tilbage pa
Jesus, for at det man gor, skal fa en
oget eksistentiel tyngde. Eller som
det udtrykkes af professor Jeffner og
hans venner: ,De sk. kristologiske
titler kan siges at udtrykke: "han var
den og den og derfor betyder hans
gerning det og det’, men ogsé 'hans

gerning betyder det og det og derfor
var han den og den””.

Hvad betyder det? Jo, det sidste
betyder ifelge Sidenvall rent ud at
man siger sadan: ,Jesus har befriet
mig fra dedsangsten, derfor kalder
jeg ham Sejrherre over deden” og
finder pa en historie om at han op-
stod fra deden i stedet for at kebe
ham en blomst. Eller ,Jesus har hjul-
pet mig til at leere at kende Gud, der-
for kalder jeg ham Guds Sen”.

P& samme made kan man se Jesu
ord i ddbsbefalingen: , Mig er givet al
magt i himmelen og pé jorden” som
et udtryk for menighedens trosvis-
hed og deres méde at hylde Jesus.

I stedet for i overensstemmelse
med klassisk bibelsk tro forstd débs-
befalingens ord sadan: ,Eftersom
Jesus virkelig har al magt, kan jeg
have trosvished”, eller , Eftersom
Jesus virkelig har sejret over deden
gennem sin dod og opstandelse sa
behgver jeg ikke at frygte deden”,
eller ,Eftersom Jesus virkelig er
Guds Sgn s& har jeg lert at kende
Gud gennem ham” — s& vender man
alt pa hovedet. Til sidst er det men-
nesket, der skaber Gud og ikke om-
vendt.

Her neermere vi os den konkrete
teologiske baggrund for den smede-
fulde udstilling som flere biskopper
stottede. Af denne menneskelig-
gorelse af Kristus-troen har man lert
at hver adfeerd og handling far oget

eksistentiel tyngde, hvis den kan for-
synes med en guddommelig myte.

Hvis f.eks. den homoseksuelle kul-
tur med diverse forskellige under-
grupper har fremstdet letsindige og
veret foragtede, s& teenker man som
sd: ,Lad os forsyne den med en gud-
dommelig mytologisk overbygning,
der kan forankres i den religiose fo-
lelse hos sa mange som muligt. Den
forste kirke gjorde det samme. De
kristne havde en masse dystre mysti-
ske handlinger og blev foragtede for
det. Sa fandt de pé historier om, at
det var Gud, som havde sagt at de
skulle gore det. Og sa& blev de lidt
selvsikrere. Nar de kunne det, sa kan
andre vel ggre noget lignende i dag.
Og om nu de nye mytologiske bille-
der som skal guddommeliggore gay-
verdenen laner lidt strileglans fra
kirkens gamle myter sd& meget des
bedre!” (s. 48)

Resultatet
Men det som bliver resultatet af den-
ne omtolkning af den kristne tro som
vi medte hos de tre professorer og
rundt om i kirkens ledelse i dag, fo-
rer i leengden ikke til nogen befrielse
for noget menneske, siger Sidenvall.
Resultatet bliver tveertimod at men-
nesket bliver fanget i sin egen be-
greensning, i sine egne tankers og idé-
ers tyranniske feengsel, i et verdensbil-
lede uden flugtveje og uden hab om at
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nogen udefra kan bane sig vej ind og
abne en der ud til friheden.

Jesus er - nar alt kommer til alt -
kun et menneske som os, som findes
blandt os midt i vor elendighed, men
som ikke kan tage vare pa sig selv
eller fore os ud af elendigheden. Han
er fanget i samme materialisme, sam-
me kons- og driftliv, samme hébles-
hed som os alle. Den yderste konse-
kvens af krisen i Kristus-sporgsmalet
er, at Jesus opfattes som synder som
os, men ikke kan veere en hellig frel-
ser som vi alle behgver.

Hvad skal vi dog stille op med Ma-
rize Bebudelse? Vi ved jo alt for godt,
at der skal en mand og en kvinde til
for at et barn kan komme til verden.
Helligdndens overskyggelse af den
unge pige falder ikke indenfor vor
erfaringsverden. Derfor ma vi selv-
folgelig ogsd bortforklare tekstens
enkle og ligefremme ord som udtryk
for en naiv verdensopfattelse.

Den dennesidige leere om Kristus
fornzegter altsd det overnaturlige i
Bibelens budskab om Jesus for ikke
at komme i konflikt med det rddende
verdensbillede: Hvad vi kan telle,
madle, veje, gentage.

Verdensbilledet cendres

Langt hurtigere end de liberale teolo-
ger vil veere ved er det mekaniske,
modernistiske verdensbillede brudt
sammen. Med opdagelsen af kvante-
fysikken og andet er videnskaben
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blevet ydmygere og verdensbilledet
er mere dben for det overnaturlige pa
godt og ondt. Til det gode herer at
forudseetningerne for intellektuelt at
forstd og acceptere et bibelsk ver-
densbillede er blevet uendeligt me-
get bedre nu end for 100 ar siden. Til
det onde herer at dette ogsd har &b-
net vejen for allehande mystiske kul-
ter og spekulationer. Gnosticismen
som kirken keempede med i sin for-
ste tid og som fornaegtede at Jesus
var sandt menneske, men troede at
han bare var en guddommelige and,
fremtreeder nu i fornyet kraft under
navnet af New Age.

Gnosticismen forneegter Kristi
menneskelige natur

For nogle ar siden, skriver Sidenvall,
kunne man til Helligtrekonger here
en ledende preest i Lunds domkirke
frimodigt forkynde budskabet om
Kristus og frelsen gennem ham. Man
forbavsedes. Mod slutningen af pree-
dikenen stillede han spegrgsmaélet:
Hvem er da Kristus?

Som svar pa spergsmalet betroede
han menigheden at han i juledagene
havde leest et skrift lige s& gammel
som vore evangelier og som blev fun-
det for 50 ar siden i ZAgyptens torre
orkensand, nemlig den gnostiske
Thomas-evangelium. Fra dette Tho-
mas-evangelium citerede han som
svar pa Kristus-spergsmalet omtrent
folgende: I hver sten som deles, i
hvert trae som kleves, der er Kristus.

Det var altsd en universel, pantei-
stisk Kristus han praedikede. Ikke
Ordet som blev ked og fedtes af jom-
fruen Maria, ikke Jesus, men en kos-
misk virkelighed der gennemtraenger
og findes i alle ting og i alle menne-
sker. Altsd nogenlunde det samme
budskab som en af tidens sangere
(Thomas Di Leva) forkynder i sangen
Everyone is Jesus, alle er Jesus.

Kristi sande menneskelige natur
forneegtes. P4 samme mdade kunne
man i radioen hgre forfatterinden
Marianne Fredriksson blive inter-
viewet i anledning af sin roman om
Maria Magdalene. Hun redeger
dbent for at hun bygger den pa gno-
stiske kilder fra Nag Hamadi. I hen-
des bog fremstilles Jesus i intime
situationer med Maria Magdalene og
sammen sgger de sandheden hos
hinduistiske og buddhistiske vis-
domsleerere. Marianne Fredriksson
blev spurgt om hun ikke havde faet
meget kritik fra kirken.

Hun svarede, at en eller anden fri-
kirkelig fanatiker havde sendt vrede
breve, men det havde hun ikke faet
fra den svenske kirke. I stedet havde
mange kvindelige preester givet lyd
fra sig og udtrykt deres store tak-
nemmelighed for hendes bog. Hun
var overrasket. Men i den feministi-
ske teologi findes en steerk tendens
til at forspge at erstatte Jesus som en
konkret, historisk person til fordel
for en kensles, andelig virkelighed
uden beregring med materien.

Sidenvall beretter videre, at en ar-
bejdsgruppe under Kirkemgdet net-
op nu [2000] arbejder med nye kirke-
lige boger [alterbog - ritualbog], der
skal have et sdkaldt inklusivt sprog.
Vigtigere end at folge den bibelske
abenbaring bliver det at felge prin-
cippet om ikke alene jeevnbyrdighed,
men lighed mellem kennene. Ord
som Herre, Konge, Fader, Sen, skal
undgas. Krisen i Kristus-spargsmalet
vil meget snart blive meget tydelig i
hver eneste lokalmenighed.

Hvor langt man er kommet med de
nye bgger, har jeg ikke faet under-
sogt, men scenariet er skreemmende.
Det naeste bliver vel at salmerne skal
omskrives.

Hvordan Kristus-bekendelsen
genoprettes
Hvordan skal Herren Jesus Kristus
pa ny blive hellig og stor for menne-
sker? Hvordan skal vi fornyes til et
frimodigt vidnesbyrd om Jesus, sand
Gud og sandt menneske?
Udgangspunktet md vere Guds
abenbaring i Bibelen, slar Sidenvall
fast. Som nogle méske husker, an-
vendte professor Riesenfeld begrebet
kontingens i sin festforeleesning. Ter-
men er hentet fra den nye naturvi-
denskab. Med kontingens tenkes der
pé ejendommeligheder i et fungeren-
de system, der ikke kan forklares
med nedvendigheden eller tilfeeldig-
heden. Kontingens indebeerer et sy-
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stems abenhed mod ,noget” som
ikke er identisk med systemet selv
eller nogle af dets dele. Bade sporgs-
malet om universets tilblivelse og det
menneskelige livs bestden rummer
sddanne &bninger mod et ukendt
noget udenfor systemet. Nar naturvi-
denskaben [ganske vist ikke uden
sveerdslag] kan leve med et sidant
abent verdensbillede, hvorfor skulle
teologerne sa ikke kunne?

Hvorfor ikke holde inde med at
sonderdele og atomisere bibelteksten
i bestanddel for bestanddel? Hvorfor
ikke holde inde med at bortforklare
alt overnaturligt som noget mytolo-
gisk? Hvorfor ma greensen for det
andelige som kan accepteres ga ved
Guds eksistens og muligvis Guds
keerlighed og sjeelens udedeligehed?
Hvorfor skulle Gud ikke, om han
findes, kunne overfere overnaturlig
information i en abenbaring i menne-
skelige ord og seetninger? Hvorfor
skulle Gud ikke, om han findes, kun-
ne velge selv at treede ind i sit sy-
stem og blive menneske?

De moderne omtolkningsteologer
vil gere have Bibelen budskab til at
stemme overens med tidsanden og
derfor taler de gerne om et &bent
bibelsyn; dvs. at Bibelen ikke skal
vere lukket og afvisende mod tidens
stromninger og man ma forvente at
Gud abenbarer nye og eendrede bud-
skaber gennem tidsanden.
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Men eftersom en sddan fremadskri-
dende abenbaring altid ender med,
at hvad man kalder Guds And, siger
det samme som tidsdnden, sa er det-
te syn pa abenbaring i hgjeste grad
lukket. Den tilfgrer ikke menneske-
heden noget nyt. Den forsgger be-
vidst at lukke den abning mod det
guddommelige som Gud har abnet i
Bibelen og i sin kirkes bekendelse.

Bibelen og bekendelsernes Kristus
Tom G A Hardt, der i hgjeste grad
var bade akademisk og bibeltro, min-
dede i en foreleesning om bekendel-
sesskrifternes kristologi om at, ,ved
de store konciler 14 den Hellige Skrift
opslaet midt i rummet og at de helli-
ge feedre fremtradte netop som bibel-
teologer, aldrig som pneumatikere,
der i kraft af indbildt nadegave eller
embedsnade formaede at hente sand-
hedens kundskab frem fra sin &nds
dyb.”

Den kristologi som formuleredes
ved de store kirkemgder i Nikeea,
Kalkedon og Konstantinopel og si-
den i kirkens fortsatte refleksion er
saledes ikke andet end bibelteologi.
Dette betyder dog ikke - siger Siden-
vall - at man er bundet til det bibel-
ske sprogbrug og det ydre bogstav.

Ved at lade skrift tolke skrift kan et
helhedsbillede kaldes frem som et
resultat af de slutninger, der kan
drages af enkelte bibelsteder. Hardt
fremholder frimodigt kirkens heev-
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delse af netop i sine bekendelser at
have indfanget den sande sum af
Bibelen. Han siger det selv sddan -
knastert: ,bekendelsen med hele
dets teologiske begrebsapparat, net-
op i dets udenombibelske for, gor
krav pd at rumme hele det bibelske
budskab, som ikke er bundet til den
bibelske form ... Det er ikke nok, for
at tale med Luther, at tro pd 'den
Kristus som Bibelen leerer’ et for
biblicismen typisk udtryk i deres
afgreensning mod bekendelsesteolo-
gerne. Den ’‘Kristus som Bibelen
leerer’ kan veere og er alt for ofte
Arius Kristus, kaetternes Kristus, den
falske Kristus. Mod dette narrebille-
de ma bekendelsernes Kristus, den
nikeenske trosbekendelses Kristus,
men ogsd Konkordieformlens Kri-
stus, som alene er det helbibelske
budskabs Kristus szettes.”

Eller som den tyske teolog Her-
mann Sasse formulerede det: ,Den
sande kirke er samlet ikke omkring
Skriften, men om den ret forstdede,
den ret og rigtigt udlagte Skrift. Det
er bekendelsens opgave at udtrykke
den rette skriftforstaelse som kirken
har opnaet.”

Den lutherske kristologi

P& denne baggrund kan vi vende
opmerksomheden mod indholdet i
vor kirkes lutherske bekendelse. Her
kan vi se at i den lutherske leere om
Kristus findes der en meget dyb og

rig refleksion over Kristi gerning og
Kristi person. Der er to store
Martin’er i luthersk teologi. Der er
Martin Luther og der er Martin
Chemnitz, en af konkordiebogens
feedre. Han skriver om Kristi to natu-
rer.

Her mgder vi en i bedste mening
bibelsk teologi og en stor fortrolig-
hed med kirkefeedrene. Chemnitz
satte stor pris pd den graeske teolog
Johannes af Damascus. Derfor kan
man se den lutherske leere om Kri-
stus som et speendende forsgg pa at
bygge bro mellem den vestlige
(katolske) og den wstlige (ortodokse)
kirke.

Chemnitz anvender de grundleeg-
gende filosofiske begreber natur og
person.

Natur eller vaesen (ousia) er det
abstrakte almenbegreb f.eks. menne-
skelighed.

Person er den konkrete forekomst
af denne natur i form af et individ, et
enkelt menneske.

Personen har fuld delagtighed i det
almene vaesen som han tilhgrer, men
er forskellig fra alle andre individer,
fordi personen har forskellige egen-
skaber som alder, kon, udseende, etc.

Nar det geelder den guddommelige
natur, sd forekommer den kun i tre
personer, der alle har del i det sam-
me vasen. En Gud, tre personer, der
er ét med hinanden. De har alle sam-
me egenskaber, men adskiller sig fra
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hinanden ved deres relationer: Fade-

ren har fgdt Sgnnen, Sgnnen er fadt
af Faderen, Anden udgér fra Faderen
(og Sennen).

Nar det geelder den menneskelige
natur, ved vi, at der her forekommer
langt flere personer med forskellige
egenskaber end vi kan teelle det. Fael-
les for alle er at de har del i det men-
neskelige.

Hvilken slags menneskelig natur
har Gud Sgn forenet med sin person?

I en udleegning af Fil 2 bryder Lu-
ther med middelalderens teologer og
leerer at Sennens inkarnation/
menneskevordelse ikke i sig selv
medferer nogen fornedrelse, eller
ydmygelse. Det er nemlig ingen van-
@re for Gud at ikleede sig det kad
som han selv har skabt. Kristus har
antaget hele den ikke-faldne menne-
skelige natur; en menneskelig natur
som ikke har mistet sin herlighed fra
Gud, eller har del i arvesynden.

Nej, Kristi fornedrelse (kenosis)
bestar i, at Jesus afstar fra at anvende
sin guddommelige kraft og herlig-
hed pa jorden — i det store hele. Som
menneske, som Jesus af Nazareth,
det enkelte menneske, har han altsd
andre egenskaber end alle vi andre.
Han har ikke mistet herligheden fra
Gud. Han lever i den uskyld Adam
og Eva skabtes i.. I hans unikke made
at veere menneske kan ingen af os
genkende os selv helt og fuldt. Selv
en anden jeevnaldrende jodisk mand
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i tredvearsalderen kan ikke undgé at
se, at der foruden mange lighedstraek
findes noget, der adskiller dem fra
hinanden, nemlig at Jesus somme
menneske er uskadt af synden og
lever i fuldkommen keerlighed til
Gud og mennesker (efter det dobbel-
te keerlighedsbud).

Derfor er det fuldsteendig misfor-
stdet, nar kunstnere forsgger at frem-
stille Jesus snart som semit, snart
som arier, snart som asiat eller gron-
leender, eller snart som mand, snart
som kvinde, snart som androgyn, for
at alle mennesker skal kunne gen-
kende og spejle sig selv i ham.

Han er en af os fordi han har del i
den menneskelige natur uanset hvil-
ke personlige egenskaber han har.
Samtidig adskiller han sig fra os alle
i kraft af sin syndfrihed..

Meend i tredvearsalderen star ham
ikke neermere end en trearig pige
eller en halvfemsérig kineser. Vort
feellesskab med Jesus bestar ikke i at
han i det ydre ma veere som os alle,
men i at han virkelig er et sandt men-
neske og har del i samme menneske-
lighed som os.

Se mennesket — et budskab fyldt med
indhold

Nar Pilatus siger: ,Se, her er manden
[Ecce homo]!” — sa bliver han et red-
skab, der forkynder et gleedesbud-
skab til os alle, nemlig: ,Her er din
bror, her er en af 0s”.

Men disse ord: ,,Se, her er manden
[Ecce homo]!” er ogsa &bningsreplik-
ken til det store paskedrama. Dette
menneske, denne vor bror, skal nu
repreesentere hele menneskeheden
og baere Guds fulde vrede og retfeer-
dige straf over synden op pa korset.
Jesus, der er sand Gud og sandt men-
neske, forandrer dedens instrument
til et livets tree, hvis frugter abner
adgang til Paradis.

En gang tidligere lod ordene , Ecce
Homo, se mennesket”.

Det var Gud Herren i Edens Have i
tidernes morgen efter syndefaldet:
~Nu er mennesket blevet som en af
os og kan kende godt og ondt. Bare
det nu ikke reekker handen ud og
ogsa tager af livets tree og spiser og
lever evigt!”

Den fgrste Adam ville gennem uly-
dighed blive som Gud. I stedet blev
han og hele sleegten sluppet los og
lukket ude af Paradiset.

Den anden Adam afstod fra at vee-
re som Gud. Han gav afkald pa sin

guddomsherlighed, og &bnede ved
sin lydighed til deden p& ny Paradi-
set for sine bredre og sgstre. Det er
det dybe profetiske budskab i
Pilatus” mund: , Ecce Homo, se men-
nesket”.

Ordene handler ikke om at lokke
mennesker til at leve al deres begeer
ud i syndig ulydighed mod Gud. De
handler om at der findes en hellig
Frelser for alle syndere, der vil om-
vende sig, vende ryggen til synden
og tage imod fuldkommen forladelse
og retfeerdighed for Jesu Kristi skyld,
for hans skyld, der er sand Gud og
sandt menneske.

Jesus har fornedret sig frivilligt en
gang for alle. Det er tilstreekkeligt.

Nu har Faderen ophgjet ham og
skaenket ham navnet over alle navne,
for at i Jesu navn hvert knee skal bgje
sig, i himlen og pa jorden og under
jorden, og hver tunge bekende: Jesus
Kristus er Herre, til Gud Faders ere.

oo
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Tjenere skal findes tro

For tiden er der en fornyet interesse for embedsteologien. Det afspejler sig

blandt andet i forskellige indlag i Prasteforeningens Blad. Her bringes en
klar rost i erindring. Den er hentet fra den kortfattede praktik, Praesten i
tieneste, som forlaget Aros udsendte i 1964.

AF PovL DAHL, HERNING

DA DER I de galatiske menigheder
var folk, som ville antaste apostelen
Paulus’ embede og embedsmyndig-
hed, tav han ikke ydmygt og beske-
dent. Hvor selvudslettende han el-
lers kunne veere, nar det kun drejede
sig om hans privatperson, talte han
ingen ringeagt for sit embede. Denne
ringeagt ville nemlig falde tilbage pa
Ham, som havde givet ham embedet,
og pad embeds-funktionen. Derfor
haevder Paulus sit apostoliske embe-
de med ord sa staerke, at de nok af en
og anden er blevet fglt som hov-mod
og selvhaevdelse. Det er de ogsa! I
virkeligheden er de jo, hvad Luther
kalder for en ,nedvendig og hellig
hoffeerdighed”. Overfor mennesker,
som ringeagtede og vanzrede den
hellige tjeneste, matte han rose og
ere den (Rom. 11,13).
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Det er sa meget ngdvendigere, at vi
leerer Paulus denne hofferdighed
efter, som vi i dag meder det seersyn
i vor kirke, at der findes embedsin-
dehavere, som taler ringe om deres
embede. Om det skyldes et gnske om
at imgdekomme tidens nivelle-rende
tendenser, far std hen. Faktum er, at
ringeagten for embedet i disse &r gor
sig bred i vor kirke. I tale og pa tryk
bliver det udbasuneret alle vegne:
Ordinationen betyder ingenting, em-
bedet er intet.

Ringeagt
Ringeagten kommer frem i forskelli-
ge nuancer.

Man finder den hos enkelte ud-
trykt i en kategorisk benzegtelse af,
at der overhovedet findes et af Gud
givet embede i kirken. Preesten er
kun almindelig tjenestemand med

kongelig udnaevnelse, ordinationen
blot en mindre kirkelig hejtidelig-
hed uden selvsteendig betydning.
Hele samlingen af preestelige tjene-
stemeend er nemlig en ren og skeer
borgerlig eller peaedagogisk-
praktisk foranstaltning. Tanken er,
at serligt uddannede specialister
mod betaling patager sig at betjene
menigheden med visse ydelser,
som ethvert af dens uordinerede
medlemmer principielt har lige sa
god adkomst til at bringe.

En vagere, men langt mere ud-
bredt form for embedsforagt kom-
mer ofte til orde ved ordinationer-
ne. Man far her de meerkeligste
intimationstaler at hgre, i sterk
kontrast til den felgende ordinati-
on efter ritualet. Til indledning gi-
ves undskyldning for, at man over-
hovedet foretager ordination! Men
for at det tilstedevaerende laegfolk
ikke skal tro, at man leegger noget
seerligt i den péfelgende handling,
forkyndes det beremmelige Lu-
ther-udsagn: , Alt, hvad der er kre-
bet ud af daben, kan rose sig af at
veere indviet til praest, biskop og
pave!”, et ord, der egner sig til
brug, nar det almindelige preeste-
demmes veerdighed og pligter skal
fremhaeves, men fornemmes ilde
anbragt netop her. Maske Luther
ogsa idelig citeres til demonstrati-
on af, at man har laest ham og for at
give talen det Lutherstempel, den

nok kan trenge til. For som regel
handler den mest om det ganske u-
lutherske, at det serlige preesteem-
bede er en afledning af det almin-
delige preestedemme, blot oprettet
for ordenens skyld og afledende
sin fuldmagt fra det almindelige
preestedemme. Der sluttes gerne af
med ,velvalgte” ord om, at pree-
sten ikke ma herske, han er sat til
at tjene — en sidste malplaceret
flovse til menigheden, som i ordi-
nationen endelig ikke ma vejre
praesteveelde.

Ingen af naevnte opfattelser behg-
ver vi tage hgjtideligt. De rummer
en forneegtelse af skrift, bekendelse
og kirkelig tradition. De er ufor-
pligtende noviteter pa embedsteo-
logiens omrade. Konsekvent nok
orienterer de heller ikke embedet
ud fra en teologisk forstéelse af,
hvad kirke er. Om embedet har de
ikke andet at sige end, hvad der
kan spindes ud af en borgerliggjort
kirkeforstaelse.

Embedet er ikke funktion af folket
Men der er andet at sige i den sag. Vi
ved, at ingen mennesker — end ikke
menighedens hele forsamling — no-
gensinde har haft det i sin magt at
indstifte embedet. Vi ved, at Guds
kirke bygger pa det serlige preeste-
embede, som vi regner med blandt
Kristi indstiftelser.
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Naturligvis har den danske kir-
kes bekendelsesskrifter ingen sa-
danne formuleringer om det seerli-
ge presteembede. Reformato-
rernes anliggende 14 jo péd et helt
andet felt, men pa den anden side
er der i Confessio Augustana ikke
det mindste, der gir imod det her
sagte. Tveertimod siges det i art. 5
om troen udtrykkeligt: ,For at vi
kan na til denne tro, er der indstif-
tet et embede til at leere evangeliet
og meddele sakramenterne”. I den
tyske tekst er meningen gjort tyde-
lig: ,Darum hat Gott das Predigt-
amt ein-gesetzt”. Hertil kan vi foje
den lavere instans, Apologien, der
ikke er forpligtende i vor kirkeaf-
deling, men vaerd at tage i be-
tragtning som tydeliggerende note
til C. A. I art. 13 siges om em-bedet,
at ,det har Guds befaling og herli-
ge lofter” — og videre: ,Kirken har
befaling til at opretholde embedet,
hvorover vi ber veere taknemmeli-
ge, eftersom vi ved, at Gud billiger
embedet og er til stede i embedet”.

Og som bekendelsen, saledes den
hellige skrift. Det ma veere tilstraek-
keligt at neevne de ord, som lyder
ved enhver ordination, ordene fra
Ef. 4,7-13, der taler om, at den him-
melfarne gav sin kirke gaver, nem-
lig preesteembedet i dets forskellige
former. ,Han gav os nogle som
apostle, andre som profeter, andre
som evangelister, andre som hyr-
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der og leerere for at gore de hellige
fuldt beredt til deres tjenesteger-
ning, at opbygge Kristi lege-
me” (jvf. f.eks. 1 Kor. 12,28; Acta
20,28).

Embedet er nadvendigt

Da embedet er indstiftet af Gud, har
det sig med den indstiftelse som med
Herrens gvrige indstiftelser, at den er
ngdvendig. Dette skulle hverken
behgve dokumentation fra skriften
eller bekendelsen. Men da man over-
alt ser embedet derangeret til ,en
blot paedagogisk indretning”, ,en
borgerlig indretning”, ,en jordisk,
dennesidig, en syndig nedvendig-
hed”, vil vi alligevel minde om, at
efter vor kirkes bekendelse er embe-
det et led i Guds frelseshusholdning,
for at mennesker derved skal né til
den frelsende tro. Det er jo det, C. A.
art. 5 siger. Og i art. 28 ,Om den kir-
kelige magt”, som betegnende nok
neesten aldrig ses anfort, kommer det
endnu tydeligere frem. Her siges om
de evige gaver, ,at disse ikke kan fas
uden gennem ordets og sakramen-
ternes embede”. Her ligger beken-
delsen helt pa linie med skriften,
Rom. 10, 14: ,Hvorledes skulle de
kunne tro pa ham, som de ikke har
hert om? og hvorledes skulle de kun-
ne hgre, uden at der er nogen, som
preediker? og hvorledes skulle nogen
kunne praedike, hvis ingen sendes
ud?”

En del af sandheden er ikke hele
sandheden

Og nu til den opfattelse af embe-
det, som vi meder i ordinations-
talerne, den som i ringeagt for det
serlige praesteembede ser det afle-
det af det almindelige preestedem-
me. Trods alt kan man ikke andet
end have en vis sympati for dens
talsmeend. De har dog et anliggen-
de, de tager alvorligt: Det alminde-
lige preestedemme. Desveerre forer
det sa til, at de ikke samtidig kan
tage det serlige preesteembede
alvorligt. Her blotter protestantisk
teologi sin egentlige svaghed, nem-
lig manglende evne til samtidig at
se tingene i deres forskellighed og
skue dem i deres enhed. Det skyl-
des iseer denne svaghed, at der i
vor kirke trives s& mange sekteri-
ske opfattelser, der har gjort en del
af sandheden til hele sandheden
med syndig splid til felge.

Her hvor det drejer sig om relati-

onerne mellem det almindelige -

preestedemme og det sarlige pree-
steembede, er det af storste vigtig-
hed, at vi ser begge dele bade i de-
res forskellighed og i deres enhed:
som lige uundveerlige elementer i
Guds kirkes struktur.

Det er i gvrigt den fremgangsma-
de, vi benytter pa andre af livets
omrader, nar vi vil spge at treenge
ind til en tings, en sags eller et livs-
forholds vaesen. Vi ngjes selvfolge-

lig ikke med — efter analyse af de
enkelte bestanddele — at gore en
detalje til det hele. Heller ikke ne-
jes vi med at forstd enkelthederne
med deres serpreeg uden indre
sammenheaeng. Det ville betyde
enten forvanskning eller oplesning.

Men nar denne sandhed er sa let
at indse i alle andre livsforhold,
hvorfor er vi da blinde, nar det dre-
jer sig om synet pa det almindelige
preestedemme og det sarlige pree-
steembede? Det er mod kirkens
katholske vaesen, nér vi ger en del
til det hele, eller nar vi ikke vil se
den enkelte del i organisk sammen-
heng med helheden. Det er lige
tabeligt at mene, at kirken kun er
preesterne, eller kun leegfolket, eller
kun Ordet og sakramenterne. Alt

ma med, ellers har vi et sender-
brudt kirkebegreb.

Kristi legeme

Hvad er Kristi kirke, som blev virke-
liggjort pd den store, forste pinse-
dag? For at fa spegrgsmalet besvaret
tager vi kirkebrevet frem, Paulus’
brev til dem i Efesus. Det leerer os
om kirken som helhed, at den er Kri-
sti legeme. I kap. 1,22-23 hedder det:
~Ham (Kristus) gav Han som hove-
det over alle ting til kirken, der er
hans legeme”. Og i 1 Kor. 12,27 an-
vender Paulus samme billede om
den enkelte, lokale kirke: ,I er nu

27




Kristi legeme og hver for sig hans
lemmer”.

Apostelen s kirken med dens
leegfolk og preester, ord og sa-
kramenter — s& abenbar synlig, at
han altsa kunne seette sig og skrive
til den lokale kirke et bestemt sted,
at man i alt dette ydre skulle se
selve Kristi legeme pa jorden, hans
fortsatte inkarnation. 1 kirkens
skikkelse er han neerveerende hos
os og meder os. Ved diben fgjer
han nye lemmer til sit legeme, ved
sit ord og sine sakramenter foder
og neerer han sit legeme og giver
det del i sit eget liv. Fra ham som
hovedet far hele legemet sin veekst
(Kol. 2,19; Ef. 4,16).

Kristus er sit legemes hovede

Skent kirken har sit liv fra Kristus
som legemets hoved, betyder det
ikke passivitet hos lemmerne. De
mange lemmer i deres forskellighed
skal hver iseer bidrage til at opbygge
Kristi legeme (Ef. 4,12). Hvert enkelt
lem har sin seerlige funktion, svaren-
de til sin af Anden givne nadegave
og skal med den tjene helheden, le-
gemet.

Saledes argumenterer Paulus i 1
Kor. kap. 12, hvor han kalder alle
til orden ved at minde om, at det
nu engang er Gud, som har be-
stemt hvert enkelt lems plads i le-
gemet. Fint eller mindre fint — det
spergsmal ma slet ikke opstd. Er
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det maske ikke under alle omstaen-
digheder fint at vaere sat af Gud pa
den plads, han har villet?

Hvis alle vil indtage samme plads
og gore det samme, vil det simpelt-
hen betyde legemets oplesning.
~Hvis hele legemet var oje, hvad
blev der si af herelsen? Hvis det
hele var herelse, hvad blev der s&
af lugtesansen? — Hvis alle var eet
lem, hvad blev der sa af legemet?”

Altsa skal preesten ikke patage
sig laegfolkets opgaver og tro sig
uundveerlig i alt sognets arbejde.
Det har han hverken kald eller na-
degave til. Laegfolket har ret til at
kreeve forstdelse hos ham for, at
hele kirkelegemet ikke er ham. Og
preesten skal foreholde laegfolket,
at det gver sin tjeneste, svarende til
hver enkelts nadegave. Af alle har
han ret til at kreeve, at de meder
frem til sendagsmessen for at veere
feelles med ham om dens hellige
handlingsforleb og udfere det al-
mindelige praestedemmes tjeneste i
ben, forben, lovsang, bekendelse
og offer. Praesten kan ikke sidde pa
kirkebeenk for laegfolket. Funktio-
nen dér er en uopgivelig betingelse
for kirkelegemets trivsel og ,de
helliges fuldkomne beredelse”.

Som preesten ikke skal patage sig
leegfolkets opgave, skal laegfolket
heller ikke pétage sig preestens. Det
er og bliver en misforstielse, nar
preester af iver efter at gore laegfol-
ket aktivt og med ansvarligt ved
gudstjenesten lader leege medlem-

mer af menigheden patage sig pree-
stelige funktioner fra alter og pree-

dikestol. Hertil har de hverken .

kald eller bemyndigelse. Det geel-
der med den begransning, at der
selvfolgelig ma veere plads for pro-
fetiens nadegave i kirken. Men el-
lers md ogsd pradikestolen veere
forbeholdt de sendte og bemyndi-
gede herolder.

Folket skal ikke passiveres

Det gnskelige i en mere aktiv hold-
ning hos leegfolket under messen méa
fastholdes, blot mé ensket bringes til
opfyldelse ved en liturgi (ordet bety-
der: offentlig tjeneste), der pa helt
anden made end den nugeldende
svarer til messens vaesen. Men hvor-
for blot kalde pa legfolkets tjeneste i
liturgiens ord? Hvorfor ikke ogsd i
handling og beveaegelser? Genopliv
messetjenerfunktionen som en funk-
tion af det almindelige preestedem-
me! Lad leegfolket beere klingpungen
rundt under offertoriesalmen og ler
alle stive knae at bgje sig og alle und-
selige haender at gore korsets tegn!
Hvorfor lade legfolket udfere pree-
stens funktioner, nar der dog er legi-
time muligheder nok for det almin-
delige preestedemmes funktioner i
gudstjenesten og sidenhen i de man-
geartede opgaver og erhverv, til hvil-
ke de er kaldede og bemyndigede.

\/
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Kald og ordination

HVORDAN DANNER GUD sig preaester?
Hvordan begyndte det? Det var ma-
ske visse heendelser i ens liv, man
tolkede som fingerpeg fra Gud om,
at man skulle vere prest. I hvert
fald begyndte man sit teologiske stu-
dium og fik embedseksamen. Derpa
fulgte man pastoralseminariets kur-
ser og fik attest. Det gav nogle prak-
tiske ferdigheder og tips for den
fremtidige tjeneste, men preest var
man stadig ikke. Man begyndte at
soge embede og opndede et menig-
hedsrdds indstilling med efterfelgen-
de kongelig udnaevnelse. Men i den
menighed, man blev kaldet til, matte
folk vente endnu en tid: den kaldede
skulle forst gores til preest. Forinden
métte der en bispeeksamen til, thi
biskoppen godtager eller afviser,
hvem han vil. Han bestemmer, hvem
der skal vies til prester, sddan som
kirkens biskopper altid har gjort det
siden Timoteus’ og Titus’ dage.

Offergave

Endelig kom dagen, da man modtog
sin vielse til preest, ordinationsda-
gen. Forst overgav menighed, pree-
ster og biskop ordinanden til Gud.
Som vi synger i Grundtvigs ordinati-
onssalme: ,Modtag og disse af vor
hand, udrust dem med din sandheds
and”! Ordinanden er sa at sige kir-
kens offergave til Gud. Han af-
sondres fra verden for at vies til den
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hellige tjeneste. — Derneest, mens
ordinanden kneaelede for domkirkeal-
teret, fulgte biskops og menigheds
anrdbelse om Helligandens bistand i
erkendelse af, at det ikke star i noget
menneskes magt at ggre en mand til
preest i Guds kirke, men at vi er af-
haengige af, om Gud vil udsende sin
Helligdnd. Han alene skaber sig tje-
nere. Det er et led i vort ordinations-
ritual, som fortjener at bemeerkes af
dem, der vil gere den kongelige ud-
naevnelse til det hele. — Derneest
Guds ords vidnesbyrd om preestetje-
nesten, dels for at understrege, at
denne tjeneste er guddommeligt ind-
stiftet, dels for at vidne om dens ned-
vendighed. Ogsa ord veerd at agte pa
for dem, som vil geore preestetjene-
sten til noget sa betydningslest, at
den blot opretholdes for ordens og
sommeligheds skyld. — Derneest
maétte ordinanden afgive sine lofter
som udtryk for, at han binder sig til
at ove tjenesten, ikke efter bedste
overbevisning, men som kirken vil.
Forst ndr han har lovet det og givet
biskoppen hand derpa, kan han vies,
d.v.s. af Gud gives tilbage til kirken
som hans udsendte tjener.

Fuldmagten

Sa fulgte det gjeblik, da ordinanden
knzelende modtog sendelsen eller
fuldmagtsoverdragelsen af biskop-
pen. Séledes lyder ordene, der sa at
sige ,forvandler” en laegmand til
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preest: ,S4 overdrager jeg dig nu det
hellige praeste- og pradikeembede
efter den apostoliske skik, i Faderens
og Sennens og Helligdndens navn,
med magt og myndighed til herefter,
som ret Guds og Jesu Kristi tjener, at
preedike Guds ord bade hemmeligt
og &benbart, at uddele de hellige
sakramenter efter Jesu Kristi egen
indstiftelse, at binde synden pa den
genstridige og lose den pa de bod-
feerdige, og ellers alt, som herer til
dette dit hellige kald efter Guds ord
og vor kirkes orden... Og at Gud,
den almeegtige, af sin nide, for Jesu
Kristi skyld, selv vil danne og due-
liggore dig til dette hellige embe-
de..., derom vil vi nu bede for dig
med hverandre”, hvorefter biskop-
pen under egen og de assisterende
preesters handspaleeggelse nedbad
embedsnade over ordinanden.

Del i sendelsen til verden

Det er de afggrende ord ved ordina-
tionen i vor kirke. De forvandler ikke
en mand til en anden end han var
for. Han udrustes hverken med bed-
re forstand eller fastere karakter. Dog
er han en anden nu, thi han er blevet
preest. Han har faet sendelsen. Og i
kraft af sendelsen skal han g& Guds
@rinde. Over hans preestetjeneste
lyser ordet fra Johs. Evg. 20,21:
~Ligesom Faderen har udsendt mig,
saledes sender jeg ogséa jer”, og ordet
fra 2. Kor. 5,20: ,, Vi er altsd sendebud

pé Kristi vegne, som om Gud forma-
ner ved os”. Og han har faet en magt
og myndighed, han ikke havde for,
til at preedike, til at forvalte sakra-
menterne, til at give den angrende
absolution. Thi Gud udsender ikke
sine tjenere uden ogsa at udruste
dem (jvf. 1. Tim. 4,14; 2. Tim. 1,6).
Ordinationen giver fast grund
under fodderne. Den siger, hvad
en preest er sat til. Den minder ham
om, at han ikke er sendt til hvad-
somhelst. Over de mange goremal
og krav, der stilles til ham, ma han
ikke glemme, at forste og sidste
krav til ham er, at han skal veere,
hvad han er: Guds tjener. Kan han
ikke overkomme deltagelse i alt det
arbejde, han i og for sig gerne ville
veere med i, ma han selv sette
greenserne. Det ma ikke ske, at det,
han er ordineret til, og som han i
sit preestelofte har forpligtet sig p3,
tilsidesaettes for noget andet. En
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preest ma aldrig glemme det egent-
lige i sin tjeneste. Det er vigtigere,
at han efter sit preestelofte ,ved
flittig og alvorlig granskning af
Guds ord og troens hellige leer-
domme, straeber efter altid fuld-
komnere at danne sig til det hellige
embede”, end at han holder fore-
drag i gymnastik- eller husmoder-
foreningen. Der ma ogsa veere tid
til flittig brug af ben og af nade- og
helligelsesmidlerne; hvordan skul-
le han ellers, ,som det ssmmer sig
en ordets tjener komme til at fore-
ga menigheden med et godt eks-
empel”?

[ tillid til den meddelte embeds-
ndde kan en preest overfor menne-
skers bedemmelse af ham frimo-
digt heaevde, at af tjenere kreeves
blot, at de ma findes tro (jvf. 1. Kor.
4,1-2). — Men de skal findes tro!

P oSd

Der planicegges kirkelig sommerlejr i dagene 24. - 31. juli.

For ncermere information kan pastor Henrik Ertner Rasmussen kontaktes.

Tif. 55 56 40 17 - Mobil 40 25 73 13
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Skyldig og fri

En af drets mest aerlige, modige, befriende og nodvendige boger

AF STEEN SUNESEN, ARHUS
| Flemming Baatz Kristensen
Skyldig og fri - befriet til at leve
e Credo Forlag - Forlagsgruppen Lohse - Fredericia 2009
Skyldig og fri | 200 sider (14 x 18 em) - 250 kr.
b . Indbundet

SANDHEDEN OM GUD og sandheden om én selv
hgrer sammen. Man kan ikke finde sandheden
om Gud, hvis man afviser sandheden om sig selv.
Det er to sider af samme sag. Man kan heller ikke

bleese og have mel i munden samtidig. Sand-
heden om Gud og sandheden om mennesket;
sandheden om dig; sandheden om mig — herer sammen. Uadskilleligt.

Pa Bibelens forste blade herer vi om skabelsen og harmonien, vi herer om det
sare gode, vi hegrer Gud hviler. Var han traet? Var han udmattet? Sadan som vi
kan vere traette og udmattede, og slet ikke haenge sammen? Nej. Det var han
ikke. Han var feerdig med sit mestervaerk. Og nar man er feerdig, sa kan man
hvile. Ikke for. Det er fuldendelsens hvile. Det er sejrens sedme. Vi kalder det
Paradis. Alt er i orden. Alt er pa plads. I den gode sammenhaeng seettes menne-
sket. Som den naturligste ting i hele verden kan man vere nggen, for der er
ingen skam, og der er ikke noget at skjule. Alt er blotlagt. Alt er i det abne. I
lyset. Keerligheden rdder. Der er ingen hemmeligheder; kun gode overraskel-
ser. Gud taler og mennesket hgrer hans rgst. Adam véd hvor han kommer fra,
og Adam véd hvor han hgrer til. Og hans kvinde ved det. De er Guds bgrn. De
kendte Guds klare rost. De var frie. For de var bundet til Gud.

Alligevel valgte de at lytte til en anden rost, en bedragerisk rost, en lognergst,
sa Gud bagefter matte sporge: ,Hvor er du?” De var ikke leengere frie. De var
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blevet skyldige. Bange stak de hovedet i busken. Alt var forandret. Market tri-
umferede. Uskylden var veek. Der var noget at skjule. Alt var ikke leengere i det
dbne. De havde syndet, gjort oprer, valgt en anden ve;.

Det kan vi leese om pa Bibelens forste blade. Forunderligt nok minder det
utroligt meget om noget jeg kun kender alt for godt fra mit eget liv. S& meget at
jeg ma medgd, at det ogsa er min historie, der skildres. For jeg har jo ogsa pa
min mdde rakt ud og spist af treeets frugt. Kender du det?

Hvor er du?

FLEMMING BAATZ KRISTENSEN, sognepreest ved Sct. Pauls kirke i Arhus, har ind
i den situation skrevet en vedkommende bog pa hverdagsdansk om skriftema-
let og evangeliets befriende kraft til at seette skyldige i frihed.

Det er en af drets mest erlige, modige, befriende og nedvendige beger.

Den er rlig, fordi den ikke preetenderer at gore det sveere nemt. Vi mader
ikke de nemme lgsningers genvej. Tingene kaldes ved deres rette navn pa al-
mindeligt dansk, s det ikke er sveert at forsta. Der er tilgivelse at fa, men tilgi-
velsen vindes ikke ved et fingerknips. Den skal tilegnes. Og tilegnes kan den
kun, hvor synden og skylden er set i gjnene som egen synd og skyld. Holder
man bogen op for sig som et spejl, sa viser det sig umuligt at opretholde en
akademisk distance til sin egen synd og skyld. Leest i ben og med et &bent sind
kaster bogen lys ind over synden og skylden i mit liv, som Guds modstander
gerne vil ngjes med at have holdt i generelle og abstrakte vendinger, for s er
det ikke sé alvorligt, at jeg behover at gore noget ved den.

Den er modig, for der er sd mange roster fremme, som netop ikke vil seatte
fingeren pd det pmme punkt og kalde synden ved sit navn, men lade fem og
syv veere lige. Det siges klart, at tilgivelsen er i Kristus, og ikke udenfor (s. 64).

Den er befriende, for jeg hjeelpes uden loftede pegefingre til at se, hvad Jesus
ville og stadig vil. Jeg tilskyndes til at lytte til hans rgst. Det er ikke endnu en
how-to-do-it-yourself-book, men en reel vejviser hen til et af kristenlivets &nde-
huller. Forfatteren véd gennem flere &rs praksis, hvad han skriver om.

Den er nodvendig, for den er med til at understrege en vigtig del af preestens
gerning (noglemagten) som hyrde og medvandrer i sin menighed. Den sender
tillige et tydeligt signal til menighedsrad og andre om, hvad der har og ber
have prioritet i preestens kalender og embedsforelse. Dermed kan den ogsa
veere en handsraekning til de preester, som segner under byrder og aktiviteter,
de strengt taget ikke burde vare det mindste forpligtede pa.

Du kan leese et uddrag af bogen pa www.lohse.dk.
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LANDSKONVENT 2009

Finder sted i Kristi Himmelfartsdagene i Hans Egedes Kirke og menigheds-
lokaler, Vardegade 14, 2100 Kobenhavn & — hovedtema: Inkarnationen

Kristi Himmelfartsdag den 21. maj 2009

KI. 14.30
KI. 15.30
KI. 16.00
KI. 18.00

Kl1.19.15
KI. 22.00

Velkomst og leest messe ved pastor em.Olav Fog.
Kaffe
Monica Papazu: Inkarnationen hos kirkefaedrene
Festvesper med procession:

Celebr.: Sogneprest Bjgrn Hansen.

Preed.: Pastor Bent Honoré
Middag
Completorium

Fredag den 22. maj 2009

KI. 09.00

KI.10.30
KI. 11.00
Kl.12.45
KI1.13.15
KI. 17.00

KI1. 18.00

K1. 20.00
Kl. 22.00
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Festmesse:
Celebrant: Pastor René Yde,
Diakon: Pastor Henrik Ertner Rasmussen,
Subdiakon: Chr. Ankerstjerne Rgnneberg,
Praed.: Sognepreest Jens Christian Larsen
Let morgenkaffe
Generalkapitel ifelge vedtegterne
Tolvsang
Frokost
Vesper:
Celebrant: Pastor René Yde
Middagsmad
Ole Wiergd: Inkarnationen og Verden
Completorium

Lerdag den 23. maj 2009
KI.10.00 Messe:
Celebrant: Pastor Henrik Ertner Rasmussen
Preed.: Pastor em. Jan Bjerregaard
KI1. 11.00 Almindeligt samvaer, hvorunder der serveres et glas vin
KI1.12.00 Tolvsang
KI1.12.30 Frokost
Kl1.13.30 Pastor Terje Tennessen: Inkarnationen og Kirken
KI. 1530 Afslutning ca. kl. 15.30.

PRAKTISKE OPLYSNINGER

TILMELDING TIL MALTIDER sker snarest og senest den 14. maj til kassereren
pastor Steen Sunesen, Kalmargade 41, st. tv., 8200 Aarhus N, tlf. 86 10 83 48,
mobil 30 31 97 62, e-mail: kasserer@kirkelig-fornyelse.dk

PRISER

Morgenmad .........cccccrverenreiennceeeee e 15,00 kr
Frokostfredag ...:...cummmsimmmansimimmss 100,00 kr.*
FroKost1o¥dag ..o 40,00 kr
Middag......ccovverieicrreecec s 150,00 kr.*
| 1 (T 10,00 kr.

Anmeldelse til méltider er bindende
*) Ret til 2endringer forbeholdes, da prisen vil atheenge af deltagerantallet.

KONVENTSAFCIFT
3 Alle foredrag .......c.covveeereeenercnennrenenn. 200,00 kr.
¢ Enkelte foredrag ........ccccoovmvecrvcrnunnnee 75,00 kr.

. 50 % rabat til studenter og arbejdslese

Overnatning ma hver enkelt selv sgrge for

Via Netbank/Indbetalingskort kan der forudbetales pa vor konto i Danske
Bank: reg. 1551, konto: 208-8142.

Anfor venligst.i meddelelsesfeltet, hvad betalingen daekker.
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Fellesskabet KIRKELIG FORNYELSE

Formand
Pastor em. Olav Fog, Johs. P. Sgrensens Vej 30, Tebstrup, 8660 Skanderborg, tIf. 86 53 80 08

@vrige bestyrelsesmedlemmer

Chefkonsulent, cand. jur. Chr. Ankerstierne Renneberg, Sdr. Fasanvej 20, Frederiksberg, tif. 36 45 84 04
Pastor René Maller Yde, c/o Prestekontoret, R&dhuset, 5430 Bremnes, Norge

Generalsekretcer, pastor Henrik Ertner Rasmussen, Kildebakken 1, 4733 Tapperngje

Cand. scient et stud. theol. Poul Steenberg, Vanlgse Allé 54, 2. th.,, 2720 Vanlgse

Kasserer
Pastor Steen Sunesen, Kalmargade 41, st. tv., 8200 Arhus N, tIf. + 45 30 31 97 62

Adressecendringer meddeles kassereren, gerne pé: kasserer@kirkelig-fornyelse.dk
Bankforbindelse
Danske Bank, reg.nr. 1551 konto 2 08 81 42. Gaver modtages med tak.

Redakter af RE-FORMATIO
Pastor Steen Sunesen. Artikler m.m. sendes til: redaktion@re-formatio.dk

Abonnement & medlemskab

Re-formatio koster 175,- arligt i abonnement og Igber indtil det opsiges skriftligt.
Medlemskab af FKF incl. abn. 275,- arligt.

RE-FORMATIO’s Forlag

Pastor em. Olav Fog. Manuskipter m.m. sendes til: olavfog@tele2.adsl.dk
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