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Dans Maria’

Af Fader Terje Tonnesen, Kristiansand, Norge

Dans Maria

din senn vir Gud er fadt

din unge kropp har béret Ham
som bzrer dig og alt

dans en sang og dans et liv
verden er blitt ny

dans Maria

rundt din gutt

han vokser og blir stor

dans en hyllest svept i lys

s verden kan fa se

dans Maria

dedens dans rundt korsets slanke tre
dans ut all din kvinnetro

for jorden og dens folk

dans Maria

rundt en grav

som nd er temt for ded

full den er av liv og hap

af lys og englespor

sgnnen din er oppe ni

hersker som en Gud

dans ut tarer savn og skrik
dode skal sta op

dans Maria

rundt vart bord

et alter med et brad

S ——

vinen funkler i var kalk
dans ut nadens liv

dans Maria

for din sgnn

pa tronen hos sin Far
dans ut tro og karlighed
hab for alle folk

snart vi motes skal i fred
snart bliver tiden ny
dansens dronning ren og staerk
hellige Guds mor

dans deg inn i sjel og sinn
hos alt liv pa jord

dans deg inn i tid og rom

dans Maria dans

! Klippet fra Terje Tonnesen, Svak fornemmelse av vér, Saeculum 2000, s. 67
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Maria i den Nordisk Katolske Kirke

af Fader Terje Tonnessen, Kristiansand, Norge

Forkortet gengivelse af foredrag holdt pa Kirkelig Fornyelses landskonvent i
Abyhej kirke og sognegard, Arhus d. 10. maj 2002 — fordansket af red.

DEN NORDISK KATOLSKE KIRKES
(NKKs) lere om Guds mor Maria er
orienteret ud fra Skriften og funderet
midt i det evangeliske, katolske og or-
todokse trosunivers. Udgangspunktet er
GT og NT og de 7 gkumeniske konci-
lers lereafgorelser for 1054. At tale om
den velsignede jomfru er et udtryk for
troens, habets og kerlighedens sprog.
Det er barnets sprog, poetisk, lyrisk.
Ingen kan tale sandt om Maria uden at
fole sig som et barn, der henvender sig
til sin egen mor. Det er ikke det masku-
line, krigeriske, rationelle sprog man
bruger - men fredens og hengiven-
hedens sprog. Det mariologiske (mari-
ologi = leren om Maria) univers er en
made at teenke helhed pé - det er en ho-
listisk sandt feministisk teologi. Midt i
den metafysiske, transcendente verden
er der en jodisk kvinde - ikke en kvin-
delig guddom, ikke en gudinde - men
en normal jordisk kvinde. Maria har
ikke sine redder i en sakral, mytisk,
metafysisk verden, hendes biologiske
redder er semitiske, jodiske og ifelge
det apokryfe Jakobsevangelium hed
hendes forzldre Joakim og Anna.

For at profilere NKKs mariologi i
forhold til De ortodokse kirker og Den
romersk-katolske kirke vil jeg kon-
frontere de 4 hoveddogmer i den ro-
mersk-katolske tradition:

1 - Maria er Guds mor

NKK SIGER JA til dette gkumeniske
dogme, som blev vedtaget pd koncilet
Efesus i 431. Dogmet har som lere-
massig basis kristologien (leeren om
Kristus): Fordi Jesus Kristus er sand
Gud og sandt menneske, bliver Maria
Guds mor. Hun er ikke moder til Gud
Fader, men moder til den jordiske Gud
Sen - og Gud Helligdnd overskyggede
hende s& hun blev med barn. Udtrykket
Guds moder om Maria er et af NKKs
yndlingsudtryk bade i liturgier og i te-
ologisk teenkning og praksis.

2 - Maria er altid jomfru

NKK TROR, AT MARIA var jomfru
for fodslen, under fodslen og efter
fodslen; ikke p& grund af nogen seksu-
alfjendtlighed eller kropsfobisk hold-
ning, ikke fordi det er teologisk absolut
nedvendigt - men fordi det slet og ret
giver mening til inkarnationens myste-
rium og synet pd Maria som den nye
Eva. Oldkirkens mariologiske refleksi-
on blev styret af, at Maria matte overga
den gamle Eva p4 alle planer. Den nye
Eva métte sejre over synden, djevelen,
doden og dommen. At Maria ikke fodte
flere bern end Jesus, kan leses ud fra
det apokryfe Jakobsevangelie (8,3 og
9,2), hvor det stér, at Josef var en ®ldre
enkemand med voksne bern fra ferste
egteskab, da han traf Maria; disse kun-
ne da blive omtalt som Jesu »bredre og

51




sostre«. Det teologisk vigtige i tenk-
ningen om Maria som »altid joiniiu«
gér pd, at der sker en nyskabelse, en
transformation, en fornyelse - i og med
Maria. Hun er symbolbearer for den nye
tid og den nye verden: Marias jomfrue-
lighed tolkes eskatologisk (leeren om de
sidste tider) og ekklesiologisk (leren
om Kirken) - ogsd de paulinske tanker
om celibatet (1. Kor 7) kan ligge bag.
Maria er symbolberer for og urbilledet
pé Kirken: Kirken skal vaere mor, jom-
fru og brud - som Maria. Mariologien
og ekklesiologien smelter her sammen
til en logisk dogmatisk konklusion -
som ikke pd nogen méade udtrykker
kropsfjendtlighed eller seksualfobi -
men tveertimod ophejer kroppen til et
tempel for Helligdnden, et levende,
rent, trofast Gudshus.

3 - Marias ubesmittede undfangelse

DEN 8. DECEMBER 1854 offentlig-
gjorde pave Pius IX bullen Ineffabilis
Deus. Der fastslar paven, at Maria er
fodt uden arvesynd (conceptio im-
maculata). Igen er det kontrasten til den
gamle ulydige syndige Eva, der forer til
en speciel juridisk fikseret romersk-
logisk konklusion. Den gamle Eva var
fodt uden arvesynd - altsd maétte den
nye Eva ogsd vare det. Satan fik den
gamle Eva i sin magt - den nye Eva sej-
rede over synden og djevelen p& grund
af en speciel nadesbeskyttelse fra Her-
ren. NKK tager afstand fra dette romer-
ske dogme, fordi det giver Maria min-
dre - ikke mere - @re. En kvinde som
subjektivt og psykologisk ikke er i
stand til at synde, er ingen fri kvinde -
hun er en marionet, en slave - i Guds
hénd. Hvad bestér Marias fortjenester i,
hvis hun ikke var i stand til at synde?
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Hvilken betydning har hendes »ja«
(Luk 1,38), hvis hun ikke var i stand til
at sige »nej«? Immaculata-dogmet fra
1854 baserer sig pa en biologisk, psy-
kologisk og anatomisk logik, som redu-
cerer Marias &ndelige betydning. Det
eksemplariske potentiale, der ligger i
den frie kvindes lydighed, trofasthed og
hengivenhed forsvinder - hvis hun i ud-
gangspunktet er bundet pd hender og
fodder. Sammen med De ortodokse kir-
ker afviser NKK derfor Immaculata-
dogmet.

4 - Marias optagelse i Himmelen

DEN 1. NOVEMBER 1950 fastslog
pave Pius XII, at Maria blev optaget til
himmelens herlighed med krop og sjel
- da hendes jordiske liv var over. Hun
dode, men hendes krop blev forvandlet
1 dodsejeblikket. I udgangspunktet stil-
ler NKK sig positiv til den tenkning,
som ligger bag dogmet: NKK tror, at
Maria nu er i den himmelske herlighed
- og vi tror, at vi kan bede om hendes
forben. Selv om vi gerne bruger de tra-
ditionelle begreber metastasis (over-
gang), transitus (gennemgang), dormi-
tio (hensovelse), kan vi folge logikken i
teenkningen om Marias krops forvand-
ling - ud fra Kristi opstandelses pa-
skesejer. Den krop som fedte Kristus
ind i denne dedens verden, blev ogsé
den krop som fik erfare Kristi opstan-
delses kraft og gennemtrengning - i
dedsgjeblikket. Skulle Kristus ikke vee-
re fri til at gore en aldrig s lille undta-
gelse for sin mor? For de historiske
fakta er — og de er verd at reflektere
over(!): Maria blev ikke martyr. Der er
ingen jordiske levninger bevaret efter
hende, der findes ingen relikvier eller
relikviedyrkelse noget sted. Hvis hun

dede pa vanlig méde: Hvor og nér dede
hun? Var der vidner til hendes ded og
begravelse? Hvor er eventuelt hendes
grav? Har pilgrimme valfartet til hendes
grav? Ingen byer eller menigheder har
officielt gjort krav p& hendes grav - Je-
rusalem og Efesus har aldrig kunnet
dokumentere sine tidligere péastande.
Det sidste vi herer om Maria, er fra
ApG 1,14 - hvor Maria er sammen med
apostlene i Jerusalem. Efter ApG 1,14
bliver der helt stille om Maria i NT -
bortset fra den apokalyptiske kvinde i
Ab 12 - som mange tolker som Maria.
NKK tror, at Maria dede en naturlig
ded - og selv om vi ikke vil dogmatise-
re dette - stiller vi os i udgangspunktet
positive til den teologiske pointe, som
1950-dogmet vil tage vare pd. NKK
tror, at Maria er i den himmelske her-
lighed - og vi tror at vi kan bede om
hendes forben.

Som eskatologisk symbolberer er
Maria vigtig for de troende, som nu sli-
der i dedens og syndens verden. Vi har
ikke behov for en gudinde, vi har ikke
behov for en kvindelig guddom, vi har
ikke behov for en metafysisk sakral
kvinde fra en anden verden - men vi
har behov for en mor. Ingen agte mor
onsker tilbedelse. Ingen agte mor en-
sker hyldest. En egte mor ensker at
blive elsket. Og det er det, NKK praver
at gere i sin mariologi, som er baseret
pa klassisk kristologi og som far konse-
kvenser for vor ekklesiologi.

NKK tager afstand fra marianske
titler som mediatrix (forleserinde) og
co-redemptrix (med-forleser) og vi
stiller os skeptiske til tvetydige og ukla-
re titler som f.eks. Advocata Gratiae
(n&dens advokat). En grensedeling
mellem Kristus og Maria er nedvendig:

Marias offer mé ikke identificeres med
Kristi offer - alt som siges om Kristus
skal ikke nedvendigvis og automatisk
smitte af pd Maria. Hvis Marias lidelse
og offer i kvalitet og kvantitet naermer
sig, for ikke at snakke om, bliver iden-
tisk med Kristi lidelse og offer, bliver
resultatet mariologisk heresi (vrang-
lzere). Det er Kristus, Sennen fra evig-
hed, som barer og soner verdens syn-
der. Ikke Maria. Det er Segnnen som
skal demme verden. Ikke Maria.

NKK priser Maria salig - i vore li-
turgier og benner - og vi beder dagligt
om hendes forben. Vi elsker Maria -
fordi Guds eget ikon - Kristus - tog bo-
lig i hende - og ved hende og gennem
hende oplyste universets Gud hele ver-
den med sin guddommelige strileglans.

Litteratur: Terje Tonnessen: »Maria,
Saeculum Forlag 2000

Altermotiv fra klosteret Decani.
Ca. 1350. 164.5 x 56 cm.

53



Guds Moder og Verden

Af Monica Papazu, magister, Randers

Foredrag holdt pi Kirkelig Fornyelses landskonvent i Abyhej kirke og sogne-

gard, lerdag den 11. Maj 2002.

Nér man ser pa den ortodokse verden
udefra, bliver man forundret over, at
Maria nasten er fraveerende i ortodoks
dogmatik. Der findes ikke dogmatiske
traktater om Maria, ikke engang et
dogmatisk kapitel om hende i sterre te-
ologiske verker. Hun er ikke et emne
for teologisk diskussion. Der findes ik-
ke Mariologi i snaver forstand (en spe-
cifik teologisk systematisering eller
klargerelse) i den ortodokse verden.

Hele Mariologien er her koncentreret
i navnet. Tre eresbetegnelser knytter
sig til Maria: Theotokos (Guds Moder
eller Gudsfederske), Aiparthenos (Evigt
Jomfru) og Panagia (Den Alhellige).

De forste to, Theotokos og Aipar-
thenos, er dogmatiske betegnelser. De
blev vedtaget hhv. ved kirkesynoden i
Efesus (431) og kirkekonsiliet i Kon-
stantinopel (553). Den tredje, Panagia,
har aldrig veeret genstand for en dog-
matisk redegerelse, men indgir pé sin
udefinerlige eller udefinerede made i
det almindelige ortodokse sprog.

Theotokos er af stor dogmatisk be-
tydning, og det afgerende er, at den ik-
ke udspringer af en refleksion over Ma-
ria som sddan, men af behovet for at
fastsld den rette kristologi. Theotokos
har veeret led i den kristologiske strid.

Over for det nestorianske ketteri
svarer kirken pd det 3. gkumeniske
konsilium i Efesus i 431 ved at gentage
det navn, som den liturgiske brug og
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den folkelige fromhed allerede havde
tillagt Maria.

Kampen foregik mellem Theotokos
og Christotokos. Nestorius, som i gvrigt
var Konstantinopels arkebiskop, holdt
med stedighed fast ved Christotokos,
dvs. ved idéen om, Marias sen kun var
menneske, et Gud-bzrende menneske,
forskelligt fra den guddommelige per-
son.

Kirkens reaktion derpd har veret at
hevde Kristi identitet som Guds eget
Ord: »Guds Ord er blevet kad«. Theo-
tokos stér altsd som det kortfattede kri-
stologiske dogme. »Dette navn rummer
hele inkarnationens mysterium«, som
hl. Johannes af Damaskos skriver (De
fide orthodoxa, 111,12). Dette navn ud-
trykker essensen af vor trosbekendelse:
Theotokos betyder, at det er Guds Sen,
der bliver fodt. Han er én person, sand
Gud og sandt menneske pé én gang.

Det skal samtidig naevnes her, at to
betydelige kirkefeedre var med i forsvaret
for Theotokos: Kyril af Alexandria og
Johannes Cassian. Kyril af Alexandria er
en af de store kirkefedre i @stkirken. Jo-
hannes Cassian, som spillede en vigtig
rolle i monakismens udvikling i Vesten,
danner bro mellem @st- og Vestkirken.
De tilherte den endnu udelte kirke og var
fuldt ud i overensstemmelse med den for-
udgdende tradition, sddan som vi feks.
finder den hos Athanasius, Gregorios af
Nazianz og Gregorios af Nyssa.

disse to betegnelser er Maria-

teologien sammenfattet i den or-
todokse kirke. Det er den hele Mario-
logi. Dette er meget lidt sammenlignet
med den veldige Mariologi, som har
udviklet sig i den romersk-katolske kir-
ke, og som endda har givet sig udslag i
vedtagelsen af dogmerne om »Den ube-
smittede undfangelse« (1854) og Mari-
ae Assumption (Optagelse i Himlen el-
ler Himmelfart) (1950). Men denne te-
ologiske diskretion, hvorved Maria er
til stede for at fastsld Guds Ords men-
neskevordelse og sé& indhyller sig i tavs-
hed — i en lys, n@rvaerende og hellig-
gjort tavshed — siger allerede meget om
den ortodokse forstéelse af hende.

Der kan ikke dogmatiseres om Guds
Moder. Men hendes tilstedeveerelse i
den ortodokse kirkes /iv er derimod
markant. Kirkelivet er synligt, handgri-
beligt (men ogsé uhandgribeligt) preget
af Guds Moders narver. Det drejer sig
om: Bonnen, kirkearet og ikonografien.

Marias tilstedeveerelse i kirkens bon.

Bennerne til Guds Moder, som er »ho-
jere i ZAre end Kerubim, uden nogen
Lighed mere herlig end Serafim, er en
bestanddel af alle liturgiske benner. Der
findes ikke nogen gudstjeneste eller no-
gen ben i den ortodokse kirke, hvor hun
ikke bliver naevnt. Hver gruppe benner
ender med en Theotokion, dvs. en spe-
ciel hymne til Maria. Onsdag og fredag,
dage, som er forbundet med Korsets
mysterium, antager Theotokion form af
Stavrotheotokion, som svarer til Stabat
Mater Dolorosa i den vestlige tradition,
dvs. smertens Maria ved Korset. Der-
nest er der et veld af benner og hym-
ner, som ligger de troendes hjerte ner:

Fra Kyril af Alexandrias og Johannes af
Damaskos’ hymner til de utallige
wakathistoi«, som indgér i den »para-
liturgiske« tradition.

Kirkedret rummer mange hojtider,

som er viet Maria.

Der er fire hejtider, som herer til kir-

kens 12 store hejtider:

e Gudsmoders fodsel (8. september)

®  Gudsmoders indtreeden i Templet
(21. november),

e Bebudelsen (25. marts) og

e  Hensovningen (15. august).

Af stor betydning er ogsé 2. februar:
Kristi indtreeden i templet, 40 dage efter
fodslen. »Renselsesfesten« er béde en
Kristus- og en Maria-hejtid.

Ud over disse er der en rekke min-
dre fester, som er helliget Guds Moder.
Saledes: Den Hellige Jomfrus Beskyt-
telse (beskyttende sler) (1. oktober);,
Theotokos’ Synaxis (Forsamlingen til
Guds Moders @re) (26. december) og
Marias undfangelse (9. december).

De fire store hgjtider stammer fra
aposteltiden. Den eldste af dem er Sy-
naxis, anden juledag. At denne er den
eldste fest, den oprindelige rod, fra
hvilken alle de andre har udviklet sig,
giver os allerede neglen til forstdelsen
af Marias betydning. Ved fejringen af
Frelserens fodsel ares ogsd Frelserens
moder. I lyset af denne glede ses hun
som den, der har bragt ham til verden.
Maria fejres, fordi den vidunderlige
fodsel fejres. Hun ses (og kan kun ses) i
sin Sens lys. Hun er den ene, udvalgte
kvinde, som har »fundet ndde for Gud«
(Luk, 1,30). Hun har baret Guds Sen og
bragt Ham til verden.
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Men hun er ikke kun den enestdende
og afrundede individualitet, hun er ogsé
én af skabningerne, ja, den, som repree-
senterer menneskeslegten og star for
den ganske skabning.

En af julehymnerne siger:

»Hvad skal vi bringe Dig, o Kristus,
som for vor skyld er kommet til jorden
som et menneske? Den ganske
skabning vil takke Dig: Englene bringer
Dig en sang; himlene giver Dig en
stjerne; vismeendene kommer med ga-
ver; hyrderne viser dig deres forun-
dring; jorden giver Dig en grotte; de
umealende vasener giver Dig en kryb-
be. Men vi giver Dig en Jomfrumoder!«

Det er en kosmisk hymne — med den
fornemmelse for frelsens kosmiske di-
mension, som er karakteristisk for den
ortodokse verden. (Jeg husker en episo-
de fra en 10 4r tilbage: Min store datter,
som dengang var en pige pa en fem 4&r,
malede meget smukke julekort. Hun
tegnede en stor, stor stjerne, som lyste
steerkere end den sterkeste sol, en me-
get stor engel med gyldent hér pa vej til
jorden, s stor, at hans rost kunne heres
overalt pd jorden; hun tegnede smi
hyrder pd marken med et par sma fér og
en kamel, og i et hjerne, i en lille ram-
me, s& sma, at man nesten ikke kunne
4 gje p& dem, en lille bitte Jesus med
en lille mor hos sig. Som den stolte mor
sendte jeg tegningen til mine foraldre.
Og min far skrev til mig: »Det er en
meget smuk tegning, Irina har lavet.
Hun har faet det hele rigtigt p& nar én
"detalje’: Kamelen og firene burde ha-
ve varet pa knae«.
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Ja, dette er det ortodokse svar. Det,
der manglede, var den kosmiske for-
nemmelse for hele skabningens frelse.)

Hymnen siger: »Himlene giver Dig
en stjerne«. Et godt billede med redder
i Det Gamle Testamente, hvor bjergene
ryster af glede, og himlene er fyldt af
Guds herlighed. Alt hvad Gud har
skabt, himlen s&vel som jorden, bringes
her sammen som gavebarende ved mo-
det mellem Gud og Hans skabning, som
er selve Kristi fodsel. Det, som menne-
skene har at give, er dette unikke men-
neske, blomsten af tro og lydighed,
renhed og tavshed: En jomfrumoder.

Theotokos betyder, at det er
Guds Sen, der bliver fodt. Han
er én person, sand Gud og
sandt menneske pa én gang.

I julenattens gleede ses det forklarede
menneske, som Gud tager bolig i og
lader Sig fode af — fode pd jorden som
ethvert andet barn. Maria er den forkla-
rede verden: Hun er den, der har sagt
»Ja«, »mig ske efter dit ord!«, og som
»gemte ordet« dybt »i sit hjerte«, si
dybt, at det blev ked!

»leg er Herrens tjenerinde«, siger
hun. Og i den ortodokse tradition (og
overalt i kristenheden) aflases dette
svar som mods&tningen til Evas venden
sig bort fra Herrens befaling. Hun er
den Nye Eva, som feder den Nye
Adam. Hun er menneskets Ja — den sto-
re omveltning — hele skabningens Ja til
Herren. I dette Ja, udtalt af et menneske
med et ydmygt hjerte, og som virkelig
glemmer sig selv, finder medet mellem
Skaber og skabning, mellem det uende-

lige og det begreensede, mellem Gud og
mennesket allerede sted — en kerlighe-
dens synergi, som fader nyt liv.

Den store teolog fra 1300-tallet Ni-
kolaj Kabasilas skriver derom i sin
prediken til Bebudelseshgjtiden:

»Inkarnationen har ikke kun veret
en frugt af Faderens virksomhed ved
Hans Magt og Hans And, men ogsi af
Jomfruens vilje og tro. ... Ligesom Gud
af egen fri vilje enskede at blive ked,
ligesddan har det vaeret Hans enske, at
Hans moder skal beere Ham af sin egen
fri vilje, med sin hjertelige accept« (ci-
teret af Vladimir Lossky, The Mystical
Theology of the Eastern Church (1944),
St. Vladimir’s Seminary Press, 1976, s.
141).

For Kabasilas er Inkarnationen altsd
en synergi (samvirke) mellem Gud og
mennesket. Kristi fodsel er forsegling
af dette nye forhold mellem Skaber og
skabning. Marias Ja er abenbaringen af
menneskets helbredte frihed: Friheden,
der adlyder og binder sig til Herrens
ord.

Med undtagelse af Bebudelsen er de
store Maria-hejtider: Guds Moders fod-
sel, hendes Indtreeden i Templet og
hendes Hensovning uden bilag i Skrif-
ten.

Det, som Skriften forteller om, er:
Bebudelsen, fedselen i Betlehem, beso-
get hos Elisabet og Marias Magnificat
(»Min sjel hejlover Herren« —
Luk.1,46), hendes tilstedevarelse ved
Kristi ferste undergerning (Brylluppet i
Kana - Joh. 2) og ved afslutningen, ved
Korsets fod. Skriften neevner hende og-
s& som medlem af kirken, af menighe-
den i Jerusalem, og giver en kort be-
skrivelse af hendes liv i tro og ben,

hvilket betyder i kommunion med
Kristus: »Disse deltog alle enigt og ud-
holdende i bennen sammen med nogle
kvinder og Maria, Jesu moder, og hans
bredre« (Ap. G. 1,14).

vorfor s& fejre Marias fadsel,

forskellige momenter i hendes
liv (hendes indtreeden i templet) og
hendes ded? Den russiske teolog Ale-
xander Schmemann mener, at disse fej-
res precist, fordi der i en vis forstand
ikke er noget at fejre andet end det helt
almindelige. De er almindelighedens
fester : »if the Church began to com-
memorate the event with a special feast
it was not because the birth was some-
how unique or miraculous or out of the
ordinary; but because on the contrary,
the very fact that it is routine discloses
something fresh and radiant about eve-
rything we call ‘routine” and ordinary, it
gives new depth to the ‘unremarkable’
details of human life« (Alexander
Schmemann, The Virgin Mary, Cele-
bration of Faith: Sermons, vol. 3, St.
Vladimir’s Seminary Press, 1995, s.
23).

Den velsignede almindelighed, siger
Schmemann med rette. Er det ikke sa-
dan, at nér vi elsker hinanden, fejrer vi
ogsd hinandens fodselsdag; og nar vi
har mistet vore kere, mindes vi dem p4
dagen for deres bortgang? Hvorfor s&
ikke gore dette i forbindelse med Maria,
vor Storebrors moder?

Netop fordi de er almindelighedens
fester, har disse hgjtider ikke brug for
specifikt at vere funderet i Skriften.
Nar man véd, at Jesus har en moder, si
ma hun jo, som alle andre mennesker,
vere blevet fodt. Som enhver anden
pige, der levede i Det Gamle Testa-
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mentes univers, blev hun fort ind i
templet. Som ethvert andet menneske
dede hun ogsd en dag. Det almindelige,
det jordiske menneske. Et menneske,
som i en vis forstand er som ethvert an-
det. P4 almindelighedens grundlag un-
derstreges altsd desto steerkere menne-
skevordelsens virkelighed og mysteri-
um.

Ved Marias fodsel, hvor man naevner
hendes foraldres navn, Anna og Joa-
kim, som bliver skanket et barn pa de-
res gamle dage, markeres samtidig
slegtens realitet og historien. Det er
»en fejring af menneskets historie, si-
ger Schmemann (The Virgin Mary, ss.
24-25). Maria er rundet af en historie,
som gik forud for, af en slegt og den-
nes erfaringer. For at hun kunne frem-
treede som den vidunderligt rene pige,
mé der ogsd have veret foreldre og
slegtninge, der har preeget hendes op-
veekst. Som ethvert andet menneske til-
herer hun ikke kun nuet i dets uforlig-
nelige kvalitet, men hun tilherer ogsd
fortiden, den fortid, den historie, som
har aflejret sig i hende, i hendes nu: Det
nu, hvor Herren treeffer hende og ger
hende til Sin Sens moder.

M aske kan denne fest ogsd ses
som en vis modsetning til det

romersk-katolske dogme om Marias
egen »ubesmittede undfangelse«, som
den ortodokse verden aldrig har accep-
teret. Dér, hvor den katolske tenkning i
en i gvrigt fuldt ud forstéelig lovpris-
ning af hende adskiller Maria fra de
menneskelige vilkar, fra det almindeli-
ge (derfor en undfangelse uden synd),
dér vil den ortodokse pietet derimod
fremheaeve den eksistentielle og histori-
ske kontinuitet. I et ortodokst perspek-
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tiv rokker »den ubesmittede undfangel-
se« ved selve Inkarnationens radikalitet
— der findes kun én, der er fodt uden
synd: Jesus Kristus — og mindsker end-
da Frelsens betydning. Maria blev fodt
under arvesynden og dede som ethvert
andet menneske, eftersom doden er den
syndige naturs konsekvens. Hér er
nemlig den dramatiske spending, hvor
Guds Sen fodes af en kvinde som alle
andre og dog af en kvinde, som Hellig-
anden beskarmede mod den personlige,
aktualiserede synd. En kvinde, som le-
ver og der (og hvis ded — hensovning —
er en ded til opstandelse, sddan som det
forjeettes enhver, der tror pd det Livets
Ord, der er blevet sagt).

Som den jediske pige hun er, er det
normalt, at hun indfores i Templet. Her
er den teologiske tolkning meget kom-
pleks. Hun bringes ind i templet i Jeru-
salem, fordi hun tilherer sit folk og Det
Gamle Testamentes univers. Hun er
kvintessensen af det univers, som rum-
mer ventetid og forjeettelse. Men hun er
ogsé det punkt, hvor templets betydning
@ndres, hvor det gamle tempel er bragt
til sin fuldendelse og afslutning, og et
nyt tempel opstar. Hun er selv det nye
tempel. Efter festens smukke ord:
»Frelserens vidunderligt rene tempel
fores ind i Herrens tempel«.

Ved denne hejtid signaleres bade
kontinuiteten og diskontinuiteten. Maria
er det punkt, hvor fortid og fremtid
knyttes sammen: Menneskets fortid og
fremtid savel som Guds fortid og frem-
tid, dvs. Guds forjettelse og Guds fuld-
byrdelse af Sin forjettelse; men hun er
0gsd diskontinuitet, et slutpunkt for
fortiden, for gennem hendes moderskab
bryder Frelsen ind i den i synden og
deden fastlaste verden.

Hun er det nye tempel, og dette skal
forstds bogstaveligt: Hun, som berer
Kristus i sig, er templet. Det nye tempel
vil ikke mere vere lavet af hander, det
vil ikke mere vere af sten, men af »le-
vende sten«: Det vil vere menneskets
liv. Tempel er ikke et sted, men en eksi-
stens.

Det samme perspektiv, som er ka-
rakteristisk for Jomfruens fedsel, pree-
ger ogséd den hegjtid, som ligger i den
anden ende af Marias livs jordiske for-
leb: Guds Moders Hensovning. Det er
en af de hejtider, der ligger det ortodok-
se hjerte nermest. Det er hgjsommerens
fest, midten af august. Fra den 1. august
til den 14. holdes faste. Den 14. august
er en dag, der ligner Langfredag. Det er
en begravelsesdag, med begravelses-
sang og optog rundt om kirken. Natten
fyldes af dedens sang og af levende lys.
Dagen efter besynges Opstandelsen.

Festdagens ikon beskriver begiven-
heden i tre planer. I den nederste del ses
Maria péa sit dedsleje. Hun ligger ud-
strakt, og omkring hende er apostelska-
ren forsamlet (Peter, Johannes, Paulus),
sommetider ogsd dem, der er kommet
efter dem (Johannes Chrysostomos, Ba-
silius den Store), og kvinder. I bag-
grunden ses templet. I midten af iko-
nen, i en bld mandorla med en ramme
af engle stdr Kristus, som berer sin
moder — i en miniaturefigur som var
hun et spadbarn, et speedbarn, som ba-
de er i sveb og i ligkleder — i sin favn
(ligesom moderen bar ham, séledes bee-
rer han hende; som moderen gav ham
liv, saledes giver han hende liv). I den
gverste del af ikonen skildres engleska-
ren, bevingede engle, som ledsager
apostlene, og i midten er der den leven-
de Guds Moder pa en stol eller en trone,

baret op i hejheden af to knalende
engle.

Det er en af de mest dynamiske iko-
ner, der findes. Det er en ikon, som for-
kynder Kristi Opstandelses kraft. I
midten af ikonen — som lyset og kilden
til lyset, som Livet — star Kristus. Han
er midtpunktet, Han er den handlende, i
Ham granser jorden og himlen til hin-
anden, i ham bliver deden, som ses i
den nederste del af ikonen, til liv, sddan
som det ses i den overste del af ikonen.
Han er vendepunktet, omdrejnings-
punktet. Dgden bliver til liv, jorden bli-
ver til himmel.

Ikonen udtrykker smukt og preecist
hejtidens teologiske betydning. Det er
en Maria-hgjtid, men meningen med
Maria-hejtiden er Den Opstandne
Kristus, som skenker menneskene Sin
opstandelse.

Den er Den Opstandne Kristi ikon,
og den er samtidig Kirkens ikon. Men-
neskeskaren omkring Maria er menig-
heden, Kirken. Bgjet over den dede
Maria har menigheden Kristus i sin
midte. Det er bade den jordiske og den
himmelske menighed. De samme engle,
som forkyndte Kristi fodsel fra det hgje,
samles nu om »Livets Moders« deds-
leje.

Med den realisme og diskretion, som
er karakteristiske for den ortodokse
and, tales her ikke om »Assumption«
og himmelfart. Der tales om ded — en
ded som ethvert andet menneskes ded,
en »dedles ded« — og opstandelse. Op-
tagelse i himlen? Ja, vist. Opstandelse,
som den opstandelse og det evige liv,
som loves enhver, der tror pé Kristus.

I en vis forstand kan man sige, at der
ikke synes at veere den store forskel pé
den ortodokse Hensovnings fest og den
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katolske Assomption. Taler ikonen ikke
i sin ogverste del om optagelsen i him-
len? Forskellen forbliver dog, al den
stund den ortodokse bevidsthed ikke
kan kalde den hejtid for andet end
»hensovning« — i selve ordvalget ligger,
som det altid gor, en teologisk holdning
— og al den stund hensovningen ikke
gores til genstand for en dogmatisk re-
degorelse.

Ikonen fokuserer pa Den Opstandne
Kristus og menigheden: Denne fest er
altid blevet forstéet eskatologisk. Maria
er ikke blot det enestdende menneske —
hun er det naturligvis — men hun er
Kirken, det nye liv, som udger kirken,
det nye liv i det nye tempel, som er det
nye menneskes eksistens, som berer
Kristus i sig. Guds Moders Hensovning,
hvorved hun med det liturgiske udtryk
wer flyttet fra deden over til Livet«, er
symbolet pé kirken, der pa hin dag tra-
der ind i Guds Riges evige liv og her-
lighed.

I Marias liv, ded og overgang til
uforkraenkeligheden ser kirken sig selv
som indtreedende i lyset uden ende.

Ikonen viser ogsd Maria i det heje —
»Himlens dronning«. Deri ligger ogsé
et eskatologisk tegn: Den kongelige
myndighed, som i eminent grad skeen-
kes Maria, er jo det, som loves kirken
og hvert menneske i kirken: At vare
konge sammen med kongen i Hans rige.

Hun er nemlig symbolet pa det Nye
menneske: Det restaurerede menneske —
menneske-kirke. Det gennemsigtige
menneske i lydighed, der fuldt ud af-
spejler den guddommelige herlighed.

Som knyttet dertil skal man ogsa for-
std dogmet om Guds Moders uforan-
drede jomfruelighed. (Jeg gér ikke ind i
diskussionen, om Maria efter Jesu fod-
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sel fik andre bern med Josef. Spergs-
malet har altid forekommet mig som et
udslag af menneskelig nysgerrighed,
som er fremmed over for teologien.)
Den bestandige jomfruelighed har intet
med en snerpet puritanisme at gere.
Dens mening ligger andetsteds og er
snarere det modsatte: Ikke lukkethed,
selvtilstraekkelighed eller selvhavdende
overlegenhed, men &benhed, ydmyghed
og blomstring. Jomfruelighed betyder
renhed — en begyndelsens renhed, som
bliver skenket pd ny og bevares — og
helhed eller integritet. Jomfrueligheden
er et tegn pd mennesket, der i Kristus
bliver helbredt, gjort hel igen. Den Gud,
der sletter syndens merke, glatter ryn-
kerne, sejrer over @lden, den faldne tid
og deden. »Renhed« og »helhed« er
ikke noget, man »ejer«, men noget, som
kun opstar i det totale gudsforhold.
Jomfrueligheden er gennemsigtighed
over for Gud. Den peger pd den nye
skabelse, pa tingenes radikale fornyel-
se, idet de indgar i et nyt forhold til
Gud, pa tilbagevenden gennem Kristus
til skabelsens oprindelige, guddomme-
lige mening, som var blevet forstyrret
gennem synden.

Denne jomfruelighed er et kald for
hvert menneske: Jomfrueligt at lyde og
elske sin skaber. Jomfrueligt at veare
Ham tro. Jomfrueligt at vere frolovet
med Skaberen, viet til Ham.

Marias jomfruelighed er Kirkens
trolovelse med Kristus.

Guds Moders jomfruelighed er og
forbliver et horos, et dogme, som man
ikke skal grave i, og som ikke m4 trak-
kes ned i den vulgzre nysgerrighed,
men hvis &ndelige betydning er et bud
til efterlignelse.

s gmEd

Blandt Maria-hgjtiderne er der endnu
én, som jeg vil omtale her, p& grund af
dens plads i den folkelige fromhed, i
serdeleshed den russiske: 1. oktober,
»wGuds Moders beskyttende slor« (Po-
krov, pa russisk).

Det er moderens slor, der beskytter
sine born. Dette skal ogsa forstds i det
rigtige teologiske perspektiv. Maria
bringer Jesus til verden. Hun feder et
menneskebarn, der som sddan er af vor
(menneskelige) sleegt. Hun foder den,
igennem hvem vi alle — ved adoption —
bliver Guds egne barn. Vi bliver sdledes
hendes bern — adopteret i Kristus. Hen-
des moderskab udvides til at omfatte
enhver, der bliver debt i hendes Sens
navn — Bebudelsen og fodselen genta-
ges ved menneskets wanden fadsel«:
Fodselen af »vand og And«, fodselen
som »kristificeret« menneske.

Maria er indbegrebet af moderskab,
den forleste Eva (liv), tegn pd dabens
nye, forleste liv.

Hun er samtidig smertens moder,
hvis hjerte gennemtrenges af lidelsens
svaerd, og om hvem Kristus siger til Jo-
hannes: »Se, det er i din moder« (Joh.
19,27), hvilket i sig selv markerer et
specielt forhold mellem Maria og me-
nigheden.

Den beskyttende moderkeerlighed,
som Maria havde for sin egen Sen, ud-
vides saledes til at omfatte alle dem, der
tror pd hendes Sens navn. Hun berer
sin egen kerlighed som moder, og hun
er ogsd billedet pa sin egen Sens ker-
lighed til den lidende menneskehed.

Derfor indgéar hun pa en sarlig made
i den folkelige fromhed, sédan som ba-
de Dostojevskij (for eksempel i begyn-
delsen af »Storinkvisitorens Legende« i

Brodrene Karamazov) og Solsjenitsyn
(f. eks. 1 August 1914) har skildret.

Det er en kendsgerning i dndens liv,
at i tider med forfolgelse bliver de tro-
endes tilknytning til Guds Moder desto
mere intens. Troen bliver sterkere,
hengivenheden for Kristus sterre, og
Maria er mere handgribeligt til stede
end ellers. (Séddanne perioder er rige pé
Maria-&8benbaringer: Det kan vere en
stemme, som ¢t udvalgt menneske hg-
rer i sit indre, med opfordring til ben og
trofasthed, med profeti om forfolgelser,
med et bud om at bygge en ny kirke el-
ler kloster; det kan vare et kollektivt
syn, hvor Maria pludselig ses af mange
som et mildt skeer pé kirkens veg; eller
en greedende ikon — under alle omstaen-
digheder skal alt dette ikke forstds an-
derledes end som et troens mysterium.)

nder historiske kriser henven-

der det troende folk sig til Ma-
ria og hendes beskyttelse. Hvorfor tage
ansted af hende beskyttelse, ndr man
ellers har accepteret »skytsengle«?
Hun, som er »hgjere i ZAre end Keru-
bim«, indgar naturligvis i den gud-
dommelige »okonomi« og »forsyn«, i
Guds »administration« og omsorg for
menneskets liv. Guds Moder er barer af
— en del af og et tegn pd — Kristi keer-
lighed og beskyttelse, men hun er ogsa
en person med en ganske serlig indivi-
dualitet og rolle. Og neglen dertil ligger
i, at hendes smerte er af en anden art
end Kristi. Hun gar ikke sin egen offer-
dod i mede, hun er ikke Forlgseren.
Hun er den jordiske kvinde, som under-
kastes (eller rammes af) smerten og be-
rer den, hun kender menneskets lidelse.
Derfor fremtreeder hun som forbennens
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moder, derfor kaster hun sit beskyttende
slor (kirkens sler) over menneskene.

Man kan here denne betydning af
Marias grad og hendes sler i en predi-
ken, som Fader Sergius Bulgakov holdt
i begyndelsen af den ateistiske forfol-
gelse i Rusland pa selve dagen for hgj-
tiden:

»Guds Moder beder og graeder — det
skete ikke bare for tusind &r siden, men
det sker her og nu, ndr som helst og
hvor som helst, indtil tidernes ende.
Hendes slor beskytter ikke kun dem,
der var til stede dengang, men enhver
generation mennesker, den ganske ver-
den, os alle syndere. ... Guds Moder
stér mellem himmel og jord. Hun er i
forben for verden ... Hun demmer ikke,
men har medlidenhed med hvert men-
neske. Hendes rolle er ikke at vaere den
retferdige dommer eller Retferdighe-
dens Dommer, men at vere i forben for
os som moder. ...

Verdens synder og sorg sarer hendes
elskende hjerte ... Guds Moder graeder
for verden. Hvad betyder da dette my-
sterium?

Mariologi og Pneumatologi
belyser hinanden, de er to si-
der af samme sag.

Verden greder over sig selv gennem
hendes térer. Verdens lidelse og bedre-
velse er hendes, verdens térer er hendes
tarer. Hun er Moder! Hun er hjerte. ...
Verden er ikke alene i sin lidelse ...
Moderens hjerte er ogsa brudt og saret,
Guds moder greeder sammen med os.

Det russiske folk har laert at elske
Guds Moders Beskyttelse, som farst
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blev &benbaret i det fjerne Konstan-
tinopel (Bulgakov henviser til en from
legende om Marias beskyttelse af det
belejrede Konstantinopel). ... Og nu ...
da vort land er underkastet en stor sorg,
er vort folk velsignet med det, at det
kender til hendes Beskyttende Sler. I
denne lidelsens stund, hvordan ville
hun ikke here sukkene, graden, klagen?
Vi tror og vi véd, at Medlidenhedens
moder ... er i forben med tarer for
Ruslands sorg. Herer vort hjerte hendes
grad? ... Ja, hver gang vort hjerte bgjer
sig 1 ben til Den Alrene, horer det hen-
de og kender hende ... hun har ikke
forladt vort land« (citeret af Schme-
mann, The Virgin Mary, ss, 37-38).

Ikonerne

Den tredje dimension af Guds Moders
tilstedeverelse i kirken — hvilket jeg
allerede har veeret inde pa — er den iko-
nografiske. Ifolge kirkens tradition er
ikonografien selv forbundet med hende
i flere henseender. Den forste ikonma-
ler, apostlen Lukas, er den forste, der
har malet hende. Han fremtreeder selv
pé ikoner i gang med at male Gudsmo-
der med barnet. Men hvad der er ve-
sentligere er, at hun er ikonografiens
forudsetning: Theotokos betyder Guds
Sens menneskevordelse, og ikonen har
ingen anden mening end at forkynde
Inkarnationen.

Guds Moder indgér i ikonostasis. P&
de kongelige porte males Bebudelsen:
Dgren mod Himmerig abnes kun gen-
nem Guds Fedsel som menneske. Til
hgjre for kongeporten stér en stor ikon
af Guds Moder med Kristus i sin favn.
Pa den forste reekke over kongeporten,
lige i midten, er der Deisis-ikonen (eller
Bennens symbol): Kristus med Johan-
nes Dgber pd den ene side og Guds

-

Moder p& den anden side (altsd kirken
som forkyndelse og kamp; og kirken
som tavshed og indadvendthed; kirken
som knytter over til Det Gamle Testa-
mentes verden og til den mye verden,
hvis tegn og virkelighed den er). P4 den
nestsidste ikonrakke i ikonostasen, lige
i midten, star Guds Moder atter som
»Jomfruen med tegnet«: Det frelsende
barn.

Mangfoldige er de varianter af Guds
Moder med barnet i den ortodokse ver-
den, hvor hvert folks fromhed og teolo-
giske forstaelse har sat sit merke. Kristi
Fodsels ikon; »@mhedens« moder,
bennens moder, »Den vejvisende,
Guds Moder med fire hender (som
sommetider fremtreeder som et historisk
minde om den ikonoklastiske tid, da
ikonograferne fik deres haender hugget
af, og Guds barmhjertighed gennem
Maria helbredte dem), »Helbredelsens
kilde« (som er en ikon af Maria med
barnet i sin favn bemalet som en brend,
hvorfra helbredelsens vande lgber), Ma-
rie Hensovning.

Der er en forskel mellem den ikono-
grafiske behandling af Guds Moder i
Ostkirken og den kunstneriske tolkning
af Maria i romerkirken.

Guds Moder i den ortodokse verden
er moderen med barnet. Der findes sé
godt som ingen ikoner af Maria alene —
som kunne sammenlignes med de ro-
merske Madonna-statuer.

Men en mindst lige s& vigtig forskel,
og som is®r satter skel mellem den
ortodokse og vestlige kirkekunst, er
manglen pd enhver naturalisme i den
ortodokse ikon. En ikon i den ortodokse
kirke er aldrig en frugt af naturstudiet,
men en afspejling af den dogmatiske
forstaelse. Guds Moder med Jesus er

noget andet end enhver moders kerlig-
hed til sit barn. Her er der ikke den rent
menneskelige hjertets rorelse over den
nyfedte — ikke fordi denne menneske-
lighed anses for noget negativt i sig
selv, men som noget uvedkommende,
den indgér ikke i det, der her forkyndes.
Det er ikke Marias alment menneskeli-
ge folelser, ikonen registrerer, men In-
karnationens rystende under. Typisk er
Marias blik ikke engang festet pa bar-
net. Det er et indadvendt blik, et hjertets
blik — et hjerte, der er fordybet i ben.
Hendes treek er ofte nermest skemati-
ske, forvandlede, andeliggjorte. En vis
strenghed ligger ogsa over Jesus barnet.
Han er aldrig den nuttede, buttede baby,
vi normalt ser i Renassancens kunst.
Der er intet menneskeligt barnligt over
ham. Han er alvorlig, myndig. I hdnden
holder han ofte et pergament (forkyn-
delsens ord).

Mig bekendt findes kun én ikontype,
hvor Guds Moder synes at vare alene.
P& denne ikon, som jeg kender i den
russiske og den rumanske version, er
det Maria, der fylder nasten hele syns-
feltet. Ikonen er ikke statisk, men viser
Maria i en hastig og smertefuld beve-
gelse, som om hun lgb, ja, nesten er
ved at lebe ud af ikonens ramme. Hun
er som en bondekone — hendes ansigt
og har ligner en rumansk eller russisk
piges. Hun har et sjal om skuldrene,
som skjuler hendes krop, og det eneste,
man ser, er to knugende hender. Som
den russiske earkebiskop Anthony
Bloom beskriver denne ikon:

»Man ser en russisk bondepige, som
har tabt sit sler, og hvis har er skilt i
midten og falder lige ned over et tem-
melig firkantet ansigt. Hendes gjne er
store, og hun ser ud i det uendelige eller

63



ind i dybderne — i hvert fald ikke pé no-
get, der befinder sig foran hende. Hvis
man ser ngjere til, fir man gje pé to
hender. To hander, som slet ikke kan
veaere dér, hvor de er, hvis det skulle va-
re anatomisk korrekt. Men de er der
heller ikke som del af et naturalistisk
billede, de er der for at udtrykke, hvad
hverken ansigtet eller henderne eller
gjnene kunne have udtrykt, uden at det
var géet ud over noget, som det var me-
get mere vigtigt at f& frem: De er haen-
der i kval og smerte. Og s4, i ikonens
ene hjerne, svagt gulligt p& svag gullig
baggrund, s man nesten ikke kan se
det, er der en lille hgj og et tomt kors.
Det er moderen, der betragter sin en-
barne sens korsfaestelse og ded« (En vej
til bon, Katolsk Forlag, 1975, s.122).
Det, der er bemearkelsesveerdigt her,
er, at ikonen ogsa registrerer — uden
naturalisme, pd et plan, der er meget
dybere — den folkelige identifikation
med Guds Moder. Hun er bondepigen,
og det, som siges om hende, angar hele
folket. Hendes smerte er folkets og ver-
dens smerte. Denne smerte er konstant,
og den genaktualiseres samtidig i de
historiske treengsler. Som endnu et ek-
sempel pd den naturlige forbindelse
med Guds Moder, som ikonen afspejler,
kan man her nzvne, at vers fra den
smukke paskeaftens sang »Graed ikke
over Mig, Moder« (ord til trest, som
Kristus siger til sin moder) blev brugt af
digterinden Anna Achmatova i sin digt-
samling Rekviem, som er tilegnet ofrene
for Stalins udrensninger: Den nationale
lidelse far séledes mening i lyset af det
evige forhold mellem Kristus og Maria.
Maria er med i alle de efterladtes tarer —
og hun skanker dem sin Sens trast. — I
alt dette forbliver Maria den lyse péa-
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mindelse om det kristne menneskets

lydighed, om kirkens lydighed og om
de sidste ting ...

S adan er Guds Moders tilstede-
verelse eller nerver i den orto-
dokse kirke. Hendes ansigt, som viser
fordybelsen i ben, indprenter sig i de
troendes hjerte. Sloret — tabt i smertens
time — breder hun ud over kirkens bern.
Hun er med i deres benner. Diskret til
stede, uden at drage opmerksomheden
til sig selv, uden at der skal tales om
hendes. Der tales ikke om hende, men
der tales #i/ hende, og mere precist
endda: Der tales med hende, dvs. bedes
med hende.

Den tilsyneladende selvmodsigelse i
den Ortodokse Kirke mellem pa den
ene side Marias markante tilstedeveerel-
se i det liturgiske liv, og en manglende
dogmatisk systematisering og rationel
refleksion over hende pé den anden si-
de, er slet ikke tilfeeldig. Den peger hen
pé en bestemt forstdelse af Maria.

Alexander Schmemann tydeligger
dette ved at skrive:

»Maria er ikke en del af Kirkens ke-
rygma, hvis eneste indhold er Kristus.
Men Maria er Kirkens indre hemmelig-
hed som kommunion med Kristus. Kir-
ken forkynder Kristus, og ikke Maria.
Men deltagelsen i Kristus abenbarer
Maria som Kirkens hemmelige glede.
’I hende’, siges det i en hymne, ’gleder
hele skabningen sig’« (op. cit., s. 89).

Dette betyder, at Kirken ved at veere
Kirke, ved at leve i Kristus og modtage
Helligdnden, ved at leve Kristi narver
og deltage i Ham, kommer til at veere
Maria og altsa til at opdage hende in-

defra. Opdage hende i Kristus. Det er
Kristus, der forer de troende til Maria,
idet de troende bliver forklaret ved
Kristus og kommer til at identificere sig
med hende. Forholdet til Maria er altsé
forst og fremmest et indre livsforhold.

Eller méske skal man formulere det
endnu skarpere: Det er ikke et spergs-
mal om at kende Maria, men et
spergsmal om at kende Kristus. Det er
ikke et spergsmél om at meditere over
Maria eller gennemtaenke et dogme om
hende. Det er et spergsmal om at tage
imod Guds Ord, lytte, »gemme Ordet i
sit hjerte«, bare det, lade det blive /iv i
én. Men ved at gere det, ved at leve
dette Ordets og Andens mysterium, b/i-
ver man til Maria.

Derfor skriver Schmemann, at Guds
Moder er kirkens »/iv«. Dette at leve af
tro, i troen, at vere den, hvor Gud tager
bolig, dette at blive kirke, tempel er Ma-
ria.

Séledes lader Maria sig »kende«.
Hun er utilgeengelig, hvis man sgger s
at sige et direkte forhold. Hun kan kun
wses« 1 Kristi lys. Det forandrede liv i
Kristus, det fornyede, radikalt a&ndrede
liv, forvandler én fra det golde menne-
ske i syndens magt, til Maria: Den, som
bearer Kristus.

Det er her, veegten ma falde i forsta-
elsen af Marias tilstedevarelse i den
ortodokse kirke. Hun abenbarer kirkens
liv, viser frem til den og er med i den.
For hvad er kirkens liv? »Hvor kirken
er, der er Helligdndeng, siger en af kir-
kefeedrene. Denne Helligdndens kom-
me, denne Pinse er Marias hemmelig-
hed. Pinsen for pinsen, Kirken for kir-
ken. Helligdndens frugtbarhed, som
bringer Ordet som Det Levende Ord,

der rammer hjertet og fornyr livet i dets
grundvold.

Det er Schmemanns fortjeneste, at
han fremhaver denne side af teologien,
som er blevet forsemt i det ortodokse
arbejde, nemlig at Prneumatologien ikke
skal forstds abstrakt, disinkarneret, men
konkret, eksistentielt, i forbindelse med
Maria. Mariologi og Pneumatologi be-
lyser hinanden, de er to sider af samme
sag.

En ikon i den ortodokse kirke
er aldrig en frugt af naturstu-
diet, men en afspejling af den
dogmatiske forstdelse.

Det andelige liv — eller spiritualite-
ten, et ord, som i vor moderne tid mere
og mere har mistet sit indhold og er
kommet til at betyde stort set hvad som
helst, enhver religios vildfarelse, keette-
ri, illusorisk flugt fra virkeligheden el-
ler deemonisk fristelse — kan atter aben-
bare sin substans, nér det bliver fort til-
bage til sin arketype, som er Maria.

Maria er billedet pa det andelige liv:
Hun, som i total lydighed modtager
Helligdnden, hun, hvis liv (i den mest
bogstavelige forstand) er Kristus. Dette
og intet andet er det &ndelige liv eller
spiritualiteten.

Dette er ogséd den mening, som kir-
kefaedrene tillagde Maria, og i s@rde-
leshed den hesykastiske spiritualitets
fader fra 1300-tallet: Gregorios Pala-
mas. Palamas (fader til det nyeste dog-
me i ortodoksien — det nyeste i Ostkir-
ken er altsd fra 1300-tallet! — om Guds
guddommeliggerende virke), som i gv-
rigt har efterladt sig predikener til alle
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Maria-hgjtiderne, forstod Maria som
indbegrebet af det hesykastiske liv — det
vil sige det dndelige liv, som er tavshed,
gennemsigtighed, forvandling ved del-
tagelsen i Guds uskabte lys — og derved
hesykasmen som en Marie efterlignel-
se. Det er den tradition, som lever vide-
re pd Athos Bjerget, som ogsd berer
navnet »Jomfru Marias have«.

I hendes tro, lydighed, renhed, hel-
hed (»jomfrueligheden«), i hendes
frugtbarhed, &benbares det andelig-
gjorte menneske, ja, Helligdndens verk,
Helligénden selv:

»Helligdnden«, skriver Schmemann,
»har ingen ikon af sig selv; heller ikke
noget navn som sddan«. Men menne-
sket selv bliver gennemsigtigt. Det bli-
ver »helliggjort, séledes at det selv
bliver til »en ikon« af Helligdnden og
»et navn« pd ham. »Maria er i sandhed
den forste og den mest komplette epifa-
ni. I denne forstand er hun den ferste
Helligdndens ikon ... eller manifestati-
on«. Som s&dan er hun »Kirkens ikon
og epifani: Epifanien af Kirken som li-
vet i Kristus og af Kirken som Kristi liv
i os« (op. cit., ss. 77, 23-24).

Endnu en gang er vi altsé bragt til at
forstd Maria som et eskatologisk tegn.
Hun er det forklarede liv, den forklare-
de Kirke, beboet af Helligdnden, og
hvis eneste liv er Kristus.

Guds Moder er den lyttende, frugtba-
re tavshed.

Over for den feminisme, som i sin
selvhaevdelse tager Maria til indtegt og
helt forvrenger den mening, som aben-
barer sig i hende (hendes ydmyghed,
hendes »tomhed«), stdr hun som kvin-
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den, der fuldbyrder sig i sit moderskab
som Guds gave.

Men hun er mere end det: Ikke bare
kvinden, men den ganske skabning.
Skabningen i dens totale afhangighed
af Gud, i dens fuldkomne gennemsig-
tighed over for Guds vilje. Skabningens
eskatologiske forklarelse. Hun er tegnet
pa Kristus, der tager bolig i mennesket:
Det kristofore menneske. Hun er tegnet
pé den Gud, der vil veere alt i alting.

Saledes kan Marias kosmiske dimen-
sion i den ortodokse kirke forstas:

»Maria star for skabningens kvinde-
lighed — kvindelighed betyder her: En
keerlighed, der giver svar, lydighed,
hengivenhed, at vere parat til udeluk-
kende at leve i og for en anden... Maria
representerer ikke kvinden eller kvin-
derne over for Gud: Hun er en ikon pa
hele skabningen, pa hele menneskehe-
den i dens svar pd Kristus og Gud«
(Schmemann, op. cit., ss. 90-91).

Maria peger aldrig pa sig selv. Det er
slet ikke det, der er hendes rolle. Det er
slet ikke det, andelighed betyder. Hun
peger vek fra sig selv, ud over sig selv.
Og mere end det, hendes liv er tegnet.

Seger man Maria i den ortodokse
kirke, vil man finde meget i det ydre,
men ikke hende selv. Men sgger man
Kristus, da opdager man hende og lerer
hende at kende. Fordi man modtager
den samme hemmelighed, der er blevet
givet hende.

Dogmatisering er ikke pd sin plads
her. Men i troen pé Frelseren istemmer
kirken sin lovsang:

»Veerdigt er og ret, at vi maa sandt
prise salig dig, som fadte Herren;
dig den stedse salige og allerlydefri,
som er Moder til vor Herre Gud.

Hgjere i Are end Kerubim,
uden nogen Lighed mere herlig end Serafim,
uden at forkrankes har du fedt os Gud Ordet,
Gudsfederske i Sandhed, dig vil vi ophgije.

*

Du gaar i Strid som min Haerferer, Gudfaderske,
saa jeg, af Ulykker udfriet, kan bringe dig
som din Stad nu min Takkesang for Sejren.
Gor da du, som i Magt er ubetvingelig,
at jeg fries fra alt, hvad der vil true mig,
og kan tilraabe dig; Glaed dig, Brud uden Brudgom.

*

Gudsfederske Jomfru,
gled dig, du benaadede,
Maria, Herren er med dig;
velsignet er du iblandt Kvinder,
og velsignet er dit Livs Frugt.
Thi du har fadt vore Sjzles Frelser«.

(Glzdens Hilsninger til Guds Foderske, overs. af Munk Fotius,
Paracletens Kloster, Oropos, Attica, [ 992).
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Til Sigurd Mejndors minde

#¢ 24. maj 1907

T 21. marts 2002

Af pastor emer. Povl Dahl, Herning

Sigurd Mejndor var fedt i Vejlby ved
Arhus, hvor hans far var tandlzge. Ef-
ter en arraekke her flyttede familien til
Kebenhavn, og Mejndor kom til at ga
pa Birkered kostskole, hvorfra han blev
dimitteret som student i 1929. Herefter
var han en tid i Beuron, det bergmte
Benediktinerkloster ved Donau, hvor
han blev uddannet pé dets malerskole.

I 1932 blev han gift med Gertrud
Rigmor Raadvad fra Blekinge i Sveri-
ge, tog teologisk embedseksamen i
1935. Efter sin ordination samme ar i
Kebenhavns domkirke blev han larer
og sogneprast pd Christianse. Her vir-
kede praesteparret under krigen, nogle
bevegede &r, som Mejndor levende har
skildret i en artikelserie i Bornholms -
Tidende i 1981-82 under overskriften:
»Fra &rene pé Christiansg.« Ud over sit
virke som prast og lerer tog Mejndor
ogsd del i gens kulturelle liv og var
medstifter af Christiansegs Museum.

I 1946 blev han kaldet til sognepraest
i Hyllested-Rosmus pé& Djursland, hvor
han kom til at virke i naesten 30 &r til
sin afsked i 1975. Herefter flyttede
Rigmor og Sigurd Mejndor til Grenaa,
hvor de fik et godt og langt otium
sammen, til hun dede i december 2001
93 ar gammel, medens han dede i marts
2002, 94 &r gammel. De ville, om de
havde levet dette ar ud, kunne have fej-
ret jernbryllup sammen.

Mit kendskab til Sigurd Mejndor gar
helt tilbage til min ordination i Aalsg
kirke den 8. august 1956, et kendskab,
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som udviklede sig til venskab, skent der
var en aldersforskel imellem os pa 20
ar.

Noget af dét, som serlig bandt os
sammen i venskab, var vort mede med
den hgjkirkelige beveegelse. Mejndor
var med til det forste mede i Virring
prastegérd i 1959. Jeg mindes endnu,
hvordan Mejndor kunne fortzlle om
dette mode af prester fra vidt forskellig
hold i kirken. »Det var, som Helligin-
den bandt os sammen,« sagde han. Ne-
ste &r fik han mig med til sével Virring-
konvent som kirkedage i Risskov. Kort
tid derefter blev Risskovkonventet stif-
tet med manedlige, berigende sammen-
komster hos sogneprest Asbjorn Fog.
En frugt af dette konvent var bogen
»Praesten i tjeneste«, skrevet af ni hej-
kirkelige preester, hvor Mejndor bidrog
med afsnittet om privatskriftemalet.

Mejndor fik mig ogsa gjort interesse-
ret 1 en tysk, hejkirkelig bevegelse, le-
det af presten Max Lackmann. Sam-
men rejste vi til Fulda og Burg Fiirste-
neck nar zonegrensen for at kontakte
denne bevagelse. Det var ogsd Mejn-
dor, som fik mig til at abonnere pa be-
vagelsens blad »Bausteine« samt kebe
adskillige af pastor Max Lackmanns
boger.

Sigurd Mejndor var praest med liv og
sjel. Det var ganske kort tid for hans
ded, jeg pr. telefon talte med ham, og
da sagde han som sd mange gange for:
»Hvis jeg kunne gore livet om, ville jeg
vere praest igen. «

Han var en god, serpreget og leven-
de predikant, som helst predikede
uden manuskript. Det hele var gennem-
arbejdet pa forhénd i tanken og noteret i
hukommelsen.

Jeg mindes endnu, da han forste
gang efter Hyllested kirkes restaurering
i 1967 betradte preedikestolen, en re-
staurering, som havde varet hele tre &r.
Biskoppen havde holdt sin tale fra alte-
ret, meget god, men lidt ter for menig-
hedens folk. Men jeg skal love for, at
folk végnede op, da deres sognepreest
kom pa stolen og indledte sin praediken
over dagens tekst med et: »God dag,
god dag! Her har I mig igen!«

Det var for Mejndor en stor oplevel-
se, at man i forbindelse med restaure-
ringen opdagede, at kirken var fyldt
med kalkmalerier fra senmiddelalderen,
- og han var meget lykkelig over, at
menighedsradet s& absolut ville, at de
skulle restaureres og konserveres. Siden
skrev Mejndor i »Kirkens Verden« en
artikel herom med billeder under over-
skriften: »En sengotisk billedbog.«

I det hele var Mejndor meget interes-
seret i kunst og en fin kunstkender. Det
havde nok ogsé forbindelse med, at han
selv var en kunstner. Jeg tenker her pa
hans fine evne til at male savel por-
treetter som landskaber. Det var for
Mejndor en rekreation at kunne tage ud
i sognene og male dér. Der var nok af
motiver at finde i denne naturskenne
egn.

En kone fra sognet beklagede sig en-
gang til biskop Skat Hoffmeyer over, at
praesten anvendte for megen tid pd den-
ne fritidsforngjelse. Biskoppen, som var
en stor kender og samler af sjeldne
sommerfugle, ville tage presten lidt i
skole. Det lod Mejndor sig dog ikke sla
ud af. Han sagde blot: »Ja, vi har jo alle
vore sommerfugle!« Det var noget, bi-
skoppen forstod!

Men jeg ma slutte med at udtrykke
min og min kones taknemmelighed
over venskabet med Rigmor og Sigurd
Mejndor gennem de mange Ar.

Vi ensker, at Herren mad give dem
den evige fred, - og at han vil lade sit
ansigts lys lyse over dem. a

Gehoptryk af Regin Prenters dog-

matik

Uddrag af en boganmeldelse i Svensk Pastoraltidsskrift nr.
6/2002 af kyrkoherde Roland Kristenson, Fuxema, ved P.U,

Mange dogmatiske arbejder kan efter-
handen fornemmes forzldede og derfor
ikke veerd at laese og bliver gerne stden-
de pa boghylden og samler stov. Men
der findes undtagelser. En sddan en er
den danske dogmatikprofessor Regin

Prenters store dogmatik »Skabelse og
Genlesning«, der udkom forste gang i
begyndelsen af 1950'erne. En del pre-
ster har i deres studietid opgivet den til
eksamen og har sandsynligvis ment, at
den var svear at lase, men er siden
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vendt tilbage til den og har opdaget nye
ting. At Prenters dogmatik ikke er for-
eldet, bevises af, at den er genoptrykt
for anden gang.

Regin Prenter var en af det forrige
arhundredes mest fremragende theolo-
ger. Allerede som ung gjorde han sig
bemerket med sin fine theologiske ek-
samen og studerede derefter i Tyskland,
Frankrig og England. Under studier i
Bonn fulgte han Karl Barths forelas-
ninger. P4 dette tidspunkt under Hitlers
forste ar ved magten blev maske
grundlagt en afsky for den nazistiske
ideologi, der senere gav sig udtryk i et
steerkt engagement i modstandsbevee-
gelsen under den tyske besattelse af
Danmark.

I England modtog Prenter sterke
indtryk af den anglikanske hejkirkelig-
hed og lerte den kommende erkebi-
skop Michael Ramsey at kende. Prenter
kunne se det andelige slegtskab mellem
Ramseys anglokatolske kirkesyn og den
danske preest N.F.S. Grundtvigs »kirke-
lige anskuelse«. For dem begge gelder,
at theologien ma have sit udgangspunkt
i gudstjenesten og sakramenterne.

Regin Prenter er forst og fremmest
kendt som Lutherforsker med doktor-
disputatsen »Spiritus creator« (kommet
i to oplag), der regnes for at vere en af
de bedste beger, der er skrevet om Lu-
thers theologi. Nar man leser hans
dogmatiske vaerk »Skabelse og Genlas-
ning«, merker man indflydelse bade fra
Luther, Ramsey og Grundtvig. Men jeg
tror, at man ferst og fremmest skal se
pé Prenter som en genuin Grundtvig-
discipel. Dette mearkes tydeligt i mange
af hans skrifter fieks. i hans ogsa til
svensk oversatte »Kirkens tro — en kri-
stenlere for legfolk«, som er en ser-
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deles lesevaerdig folkeversion af hans
dogmatik og skrevet i Grundtvigs and.
Luthers syn pé predikenen keedes i
Prenters  theologi sammen  med
Grundtvigs betoning af det levende ord
i gudstjenesten. »Kun ved badet og ved
bordet« er »den lyslevende« Kristus til
stede. I »Skabelse og Genlesning« dre-
jer det sig om skabelsen, syndefaldet og
genoprettelsen, alt sammen tydeligt far-
vet af Grundtvigs sakramentale syn.

Som professor i Arhus fik Prenter
efterhdnden mange kontakter uden for
Danmarks greenser. Hans Lutherforsk-
ning, Grundtviginspirerede Kirke-theo-
logi stod ikke p& nogen made i mod-
seetning til hans store internationale en-
gagement. Dog kom han i skarp mod-
seetning til hovedstremmen i dansk the-
ologi og kirkepolitik. Prenter var en
skarp kritiker af udviklingen inden for
Folkekirken, som han mente, gik i en
helt forkert retning. At han var overbe-
vist og kompromisles modstander af
ordningen med kvindelige prester, be-
virkede, at han p& en made stadig stod
pé et standpunkt, hvor det brendte pa i
Folkekirken — en position, som han mé-
ske ikke altid havde s& meget imod!

Hans kerlighed til den theologiske
debat var velkendt. Men hans underti-
den meget polemiske indleeg i de theo-
logiske og kirkepolitiske stridsspergs-
mal var altid sagligt underbyggede, og
han kunne skelne mellem sag og per-
son. Som god grundtvigianer elskede
han desuden alt godt, der herte Guds
skabelsesverk til, var f.eks. en stor mu-
sikelsker, var godt orienteret i skenlitte-
ratur og var en ivrig deltager i kultur-
og samfundsdebatten.

Der er nogen, der mener, at Prenter
var en typisk konservativ theolog, som

man ikke behgver at beskaftige sig
med i dag. Men det er forkert, hvis man
med »konservativ« mener en statisk og
fastlast holdning. Han havde ingen the-
ologiske skyklapper. Som theolog og
prast, der hele sit liv var predikant, var
det hans overbevisning, at theologien
forst og fremmest var for kirkelivets og
forkyndelsens skyld. Det var i kirkens
levende og i ret betydning katolske tra-
dition og i gudstjenesten, at det ande-

lige liv i menigheden skal have sit
hjerte og sit udgangspunkt.

Den, der vil fordybe sig i gleedens og
lovsangens theologi, ber ikke frygte et
intellektuelt arbejde, men anskaffe sig
»Skabelse og Genlgsning« og der fa et
godt indblik i sund dogmatisk taenk-
ning. En s&dan lasning eller genles-
ning satter sine spor i forkyndelsen. O

Forbgn for et barn, som skal be-

gynde i skolen

af pastor Jais H. Tinglund, South Dakota, oversat fra den
antiokensk-orthodokse kirkes amerikanske Service Book

O Herre, vor Gud og Skaber,

Du, som har vist mennesker den are
at lade dem bere Dit billede;

Du, som lerer Dine udvalgte séle-
des, at viisest er dén, som giver agt pa
Din belaring;

Du, som &benbarer Visdommen end-
og for spzde;

Du, som gav Din belering til Salo-
mo og til enhver, som har segt Din vis-
dom:

Oplad nu sind og leber hos
Din tjener/tjenerinde

(Navn)
at han/hun ma fa kraft af Din Lov,

og forstd den kundskab, som han/hun
undervises i,

Dit alhellige navn til are og Din hel-
lige Kirke til gavn, og giv, at han/hun
ma kende Din gode og fuldkomne vilje.

Befri ham/hende fra al fjendtlig mod-
stand og undertrykkelse;

bevar ham/hende i den sande tro og
hellighed alle hans/hendes livs dage,

at han/hun mé vokse i visdom og i
opfyldelsen af Dine bud,

for at han/hun séledes beredt ma her-
liggere Dit hellige navn

og veere arving til Dit Rige.

For Du er Gud, megtig i Din nade,
og barmhjertig i Din styrke, og Dig til-
kommer al zre, Fader og Sen og Hel-
ligand, nu og for evigt og i evigheders
evighed.

Amen.
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