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[ O hoved, hojt forhdnet
med blodig’ sar og ve!
O hoved, tornekronet
til smerte, spot og spe!
O hoved, som har varet
tilbedet idelig,
men nu sa hojt vanaeret,
veer hilset hjertelig!

Hvem voldte al din plage,

din sjeel den morke nat?
Huvem voldte dig den klage:
Min Gud har mig forladt?
Hvem har den kalk dig givet,
pa korsets tree dig bragt?
Huyvem har dig, som er livet,

¢ dod og grav nedlagt?

Af salmebogens nr. 168




HOR DOG, JAKOBS LEDERE, STORMAND I ISRAELS HUS!
VAR DET IKKE JER, DER SKULLE KENDE RETTEN?

DEN EVANGELISK-LUTHERSKE KIRKEAFDELING havde af historiske grunde
meget sveert ved at anerkende paven og pavedommet. Munken Martin kunne nok
komme til orde, kalde til samtale, men fa toppen i tale, blive hort og forstaet, og fa
forandret de kritisable forhold - det kunne ikke lade sig gore. Det blev en af de
medvirkende arsager til, at kirken i Danmark - ved kongens hjcelp - losrev sig fra
Rom. Det var umuligt at blive hort og forstaet, og det var lige sa umuligt for Vati-
kanet at overbevise protestanterne om, at de havde taget fejl, at der intet misbrug
fandt sted. For det gjorde der. Derfor gik det, som det gik.

Da paven i Rom ikke leengere skulle veere pave over de ny-evangeliske i Dan-
mark fyldtes tomrummet med kongen og andre betydningsfulde stormeend, som
kongen kunne leve med. Friheden og losrivelsen fira Rom blev til mere bundethed
under Kronen. Da kongen blev treet af at veere eneveeldig, eller ikke leengere havde
Jformat til at sta det moderne imod, blev Danmark demokratisk. Det skete forholds-
vis roligt, for sadan var dansken. Det var muligt at tale om tingene.

Tomrummet efter kongens overgivelse til demokratiet blev fyldt ud med skifiende
ministerier, og de betydningsfulde stormeend benyttede diskret lejligheden til at
erobre stadig mere magt. Stormendene havde det nemlig med at sidde pa deres
poster i leengere tid end ministrene. Kun pensionsalder og darligt helbred kunne fa
dem til at abdicere, hvorimod ministrene ret nemt kunne veeltes, eller forfremmes til
tungere ministerier. De sad ikke sa fast pa deres taburetter.

Laosrivelsen fra Rom blev da i lobet af nogle hundrede ar til en lige sa stram
bundethed under de nye stormeend i Roskilde, Ribe, Odense, Arhus ... og deres
ufejlbarlige beslutninger. Den beskyttelse kongen skulle garantere, nar disse stor-
meend misragtede deres kald, lod hant om menighedernes indre liv, og ikke delte sol
og vind lige som gode fedre, ja, den formaede kun et fatal af ministre at fore ud i
livet. Principielt ville de godt, men princippet fik ikke mange konkrete nedslag, selv
om der var lejligheder nok. 1 2001 var Olgod-sagen jo kun en af dem.

Da munken Martin ikke blev hort og forstaet i Rom, kaldte hans tilhengere re-
sultatet af munkens og fyrsternes anstrengelser for Reformation, og de var veeldig
stolte af det, de ny-evangeliske. Men misbruget flyttede med. Det tog godt nok nav-
neforandring og fik et andet indhold end det, som munken Martin keempede mod,
men det var og blev misbrug. Ablet faldt ikke langt fra stammen.

Afstanden fra gulvet til toppen forblev da i lengden den samme hos de ny-
evangeliske. Den ene store pave i Rom var blot blevet til de mange sma rundt om-
kring i provinsen. Mindre peene tanker blev teenkt uden det mindste treek pa smile-
bandet, for nogle af bornene oplevede sig tradt pa - tiere og tiere - hardere og
hardere - og det smertede. Derfor gik det, som det gik.

[ samtalens artusinde var der ikke mere at sige. For der blev ikke Iyttet. Tomrum
fvldes altid ud. Sa de det slet ikke komme?

Steen Sunesen

OM DE DODE OG BONNEN FOR DEM

Uddrag af Georg V. Hansens bog “Nadvergudstjenesten”
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v/stud. theol. René Yde, Avhus. Enkelte noter er udeladte.

SPORGSMAALENE OM DE DODES
Tilstand og de Sidste Ting blev der pa
Reformationstiden ikke kastet noget
Lys over, og idet Pavekirkens Lere om
Skjeersilden blev forkastet, medens dens
Lzre om Helvede blev beholdt, fik
Bonnen for de Dode intet holdbart Til-
knytningspunkt, hvorved dens Beret-
tigelse kunde begrundes, og bortfaldt
derfor, i hvert Fald som en Bestanddeel
af Gudstjenesten.

Romerkirken lerte og lerer Folgen-
de om de Deode: Efter Doden overgaa
de Menneskers Sjzle, som ere dode i
Dodssynd, strax til det evige Fortabel-
sessted, der kaldes Helvede.

Derimod gaae Mennesker, som doe
hellige, og som i dette Liv fuldstendig
have fyldestgjort for Syndens Straffe,
strax ind i Himlene, hvor de triumphe-
re, krones og regere med Christus.

De Sjzle endelig, der efter Doden
vel dommes af Gud til at indgaae i
Himlene, men som ikke have fyldest-
gjort for alle de Straffe, der folge af
deres Synder, maae forst gjennemgaae,
hvad der mangler i disse Straffe, i Pur-
gatoriet eller Renselsesstedet, alminde-
ligt kaldet Skjersilden; dette er kun en
timelig, midlertidig Foranstaltning, der
opherer paa Dommens Dag, hvorimod
Himmerig og Helvede ere evige. De-
harbes Katechismus siger derfor: “Efter
den almindelige Dom gives der kun
Himmel og Helvede”.

Til nevnte Lere og Syndestraffene
er endvidere knyttet Laeren om Christi

og de Helliges overflodige gode Gjer-
ninger, i kraft af hvilke Paven meddeler
Aflad, det er: Eftergivelse deelvis eller
fuldsteendig, af disse Straffe; hvilken
Eftergivelse ogsaa menes at kunne
komme Sjalene i Purgatoriet tilgode.

Den Leare, at de Fortabte strax efter
Daden henvises til deres evige Bolig
maae vi forkaste. Thi dette sted skal
forst, efter at den store Dom er afsagt,
modtage sine Beboere. Indtil den Tid
staar det tomt”, men det holdes i Bered-
skab. Det kaldes Gehenna, den evige
I1d, Svovlseen.

ET STED derimod, hvortil den

rige Mands Sjl henvistes, og
som i de nordiske Sprog kaldes Helve-
de, er de Ikke-Saliges midlertidige Op-
holdssted. Thi de Sjzle, der befolke
Helvede, ville ligesaa vel som alle de
andre Dode eengang opstaae, og det vil
skee paa Dommens Dag.

Da vil Helvede udtemmes for sine
Beboere og som et unyttigt Redskab vil
det kastes i Ildseen. Derfor er det strid-
ende mod Skriften at tale om evige Hel-
vedesstraffe; thi Helvede er en timelig,
ikke evig, Tilverelse, der afsluttes paa
Dommens Dag.

Den romerske Kirkes Lere om de sa-
lige Dode, at de triumphere, ere kronede
og regere med Christus, maae vi ogsaa
ansee som mindre neiagtig. Thi selv de
sjele, der nyde den hoieste Saligheds-
grad, f. Ex. Blodvidnernes Sjzle under
Altaret, de ere dog kun i Dedstilstanden,
de fattes Herlighedslegemet, de laenges
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efter Opstandelsen. Og forst efter Op-
standelsen skulle de regere med Chris-
tus, krones og triumphere. Og forst da
fremstaar den triumpherende Kirke.

Den lare, der baade sammenblander
Helvede med Gehenna og taler om de
salige Dede i navnte sterke Udtryk,
underkjender den simple Sandhed, at de
Dodes Tilvaerelse som Sjzle, hvad en-
ten de boe i Helvede eller Himmerig,
kun er en midlertidig.

De Frelstes fulde Salighed er ikke at
dveele som Sjzle i Himlene, men at boe
iforte deres Forherligede Legemer paa
den nye Jord.

Og for det Tredie: Leeren om Skjzers-
ilden. Vi ville ikke dvele ved Laren
om Syndestraffene, Aflad og Sjelemes-
se, men kun betragte selve Grundtanken
i Troen paa et Renselssted.

AAR MAN RET vil komme til

klarhed over de Dedes Vilkaar,
da maa man forst erindre, at Jesu For-
telling om den rige Mand og Lazarus
skildrer tilstanden i Deadsriget ferend
Jesu Nedfaerd dertil. For den Tid inde-
sluttede Deodsriget to steder: 1) Paradi-
set, Abrahams Skjed og 2) Hades eller
Fylakee,’ i de nordiske Sprog Helvede.

Derimellem var der et svelgende
Dyb, som ingen Sj®l kunde gaa over.
Men ligesom Helvede var et faengsel,
saaledes gjaldt noget lignende ogsaa om
Gladens Sted, Paradiset, thi paa Grund
af Synden var Himlen endnu lukket for
Sjelene. Derfor ventede de dede Hel-
lige paa Forleseren, der skulde oplade
Himlenes Herlighed for dem.

Israels Tempel var et billede herpaa:
Det hellige Rum svarede til de Dodes
Paradis og det Allerhelligste til Him-
lene. Ved Jesu Ded sonedes Synden,
Adskillelsen mellem Paradiset og Him-
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lene ophzvedes i Aandernes Verden, og
som et jordisk Tegn herpaa brast For-
hanget i Templet. Vi kunne ane den
Stund, da Jesus, efter at han havde ud-
aandet paa korset, som Livsherren stod
midt imellem de ventende Hellige i Pa-
radiset, og Forhaenget brast til Himlens
Helligdom, og Seraphims Sang tonede
ind til de Dode.

Derfra gik Jesus som den Forste over
det svaelgende Dyb, der skiller Paradi-
set fra Helvede. Og dér i Helvede for-
kyndte han Frelsesbudskabet, Evange-
liet, for de i Merke og Pine fengslede
Sjzle.

Da hans Gjerning dér var tilende, gik
han atter ud derfra: den Sterke, Dje-
velen, der for havde vogtet sit Palads,
Helvede, saa at ingen kunde slippe ud,
som forst var kommen ind, han blev
overvundet af Ham, som var sterkere,
Livsfyrsten, den Starkeste, Han som
afvaebnede fyrstendemmer og Magter’
og viste dem aabenbart til skue, idet
Han forte dem i Triumph med sig.

Fra det Qieblik, da Jesus seirrig brod
ud fra Helvede og gik tilbage til Paradi-
set over det sveelgende Dyb, er det Je-
sus, der har Helvedes og Dadens Nog-
ler; og Dj@velen formaar ikke at hindre
Ham i at aabne Sjzle en fri Udgang
derfra, naar Han vil, og fore dem over
Dybet ind til Paradiset. Djevelen hav-
de Dodens Valde, men han har den
ikke leengere.

Da Paaskemorgen indtraf, opstod Je-
sus fra Paradiset, som det synes fulgt af
en hellig Folk: Ferstegraden med Jesus
af den Forste Opstandelse.

Efter Jesu Helferd og Opstandelse
ville de Sjale, der ere dede i Christus,
ikke leengere indesluttes i noget Dods-
rige, men derimod samles med ham i

Himlene, som Paulus siger til Philipen-
serne: “Jeg har lyst til at vandre herfra
og vare hos Christus”.

Thi selv om man antager forskjellige
Salighedsgrader for Sjalene, saa ere
selv de, der dvale i Paradiset, ogsaa i
Himlene. Paradiset er ikke laengere et
led af Dodsriget, men er blevet et Led
af Himlene, af de mange Boliger. Hvad
der er blevet tilbage af Deodsriget er
Helvede. NU efter Jesu Opstandelse er
Helvede og Dodsriget Eet.

Da vi ikke kunne antage, at Andre
indgaae i Himlene strax efter Doden
end de, der efter et helligt Levned doe i
Herren®, vil Helvede modtage alle de
andre, men derfor ogsaa gjemme mange
forskjellige Arter af Sjale. Hvert enkelt
Menneske er en s@regen Personlighed,
som lever sit Liv under for ham serlige
Vilkaar. Hver har sine Betingelser for
sin aandelige Udvikling; derfor er ogsaa
Ansvaret szregent for hvert Menneske.
Det svundne Jordelivs Minder ere for-
skjellige for de Dade i Hades, Helvede,
og derfor ligesaa deres aandelige Til-
stand. Der er dog een Hovedforskjel
paa de i Helvede dvalende Sjzles Til-
stand, der er afgjorende, og denne be-
star i, hvorvidt de befinde sig udenfor
eller indenfor Frelsens Husholdning.
De, som ere udenfor Frelsens Hushold-
ning, ere Saadanne, som i deres Jorde-
liv selv have gjort deres Frelse umulig,
og som derfor ere fengslede dér i et
fuldsteendigt aandeligt Meorke, thi alt
Lys, alt Haab er slukt.

Men de, som ere indenfor Frelsens
Husholdning, have alle det tilfelles, at
de dvale, nok som i er Faengsel, men i
et Fengsel, hvorfra der er Befrielse,
nok i et Morke, men dog kun som i
Damring, thi Haabet er ikke slukt,

Frelsen er ivente.

Ordet Fengsel, Fylakee, kan derfor i
sin fulde, strenge Betydning ikke len-
gere passe paa hele Helvede, men kun
paa den Del deraf, som man i aandelig
Forstand kan kalde det nederste Hel-
vede, det, som gjemmer de fortabte.
Den anden Deel af Helvede, som vi i
aandelig Forstand ville kalde det gver-
ste Helvede, er et Renselsessted for alle
de sjzle, der befinde sig indenfor Frel-
sens Husholdning.

Naar vi derfor ikke, som Romerka-
tholikerne, gjore Helvede og Gehenna
til Eet, men efter Skriftens klare Ord
holde fast paa, at den evige Ild, Gehen-
na, forst modtager sine Beboere efter
Opstandelsen, efter Dommedag - saa
behove vi ikke, som Romerkatholikere,
at soge Renselsesstedet eet eller andet
Sted i det Uvisse, men med den graske
Kirke finde vi det i Helvede.

AUL ELISEN,” der sogte at

bevare den romerske Kirkes
Lerdomme og Skikke ved at gaae til-
bage til de Ideer, som laae til Grund for
dem, fortolker bl. A. Peters Ord om
Jesus, Ap. Gj. 2,24: “Ham oprejste
Gud, der han havde lest Dedens Smer-
te” saledes, at da der i Paradis, i Abra-
hams Skjed, ingen Pine, Trangsel eller
Smerte var. Ifelge Abrahams egne Ord
til den rige Mand i Helvede, men deri-
mod Glaede og Husvalelse, saa maa
disse Peters Ord have Hensyn til en
forlesende Gjerning af Christus i Hel-
vede, det vil sig i det overste Helvede,
ikke i det nederste, thi dér er ingen
forlosning. Endvidere fremsatter han
sin Anskuelse om Helvede saaledes:
“Skriften taler om tvende Helvede, det
ene er nederst, og om det lyde de Steder
i Psalterne, som nu ere fortabte. Det
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andet kaldes det gvre Helvede og er det .

samme som vi kalde Skjersild, udi
hvilket de Sjzle ere som skjares og
renses’.
D en graeske eller orthodoxe
osterlandske Kirke har aldrig
sammenblandet Helvede med Gehenna,
og er derfor bleven istand til at bevare
den oldkirkelige Tradition reen. Selv-
folgelig kjender denne Kirke heller
Intet til den Afladslere, som Pavekir-
ken sammenknytter med Skjersilden.
Den osterlandske Kirke kalder Helvede
Hades, i dens tydske Lareboger oversat
af die Holle. Den autoriserede Kate-
chismus taler saaledes om Hades: “Hel-
vede, paa Grask Hades, betyder et
Sted, som er berovet Lyset, I den Chri-
stelige Lere forstaar man ved dette
Navn et aandeligt Fengsel, det er: de
Aanders (Sjzles) Tilstand, som paa
Grund af deres Synder ere berovede
Beskuelsen af det guddommelige Aa-
syn og det dermed forbundne Lys, lige-
som den deri beroende Salighed”. Og
Side 90 anfores Basilius den Stores

" Georg Vilhelm Hansen (1863 - 1895).

Udsagn: “At Herren naadig modtager
vores Forbenner og vort Offer for dem,
som holdes tilbage i Helvede, og lader
os haabe Fred, Lys og Frihed for dem”.

[ Samklang med den osterlandske
Kirke have vi kaldt det overste Helvede
Hades; med denne Kirke troe vi, at naar
den aandelige Udvikling eller Renselse
dér er tilendebragt, vil Jesus, som har
Hades Nogler, aabne en fri Udgang
derfra for Sjzlene; og af Englene ville
de bares over det sveelgende Dyb ind til
Paradiset til Fred, Lys og Salighed®. Vi
maa tilfoie, at den Mulighed ogsaa kan
teenkes, ja er i hoieste Grad sandsynlig,
at der findes mange Sjele i Hades, hvis
aandelige Renselse udkraver, at de
forblive dér heelt til den yderste Dag,
og som altsaa forst ved den almindelige
Opstandelse fries ud derfra.

Bennen for bestemte Afede er og-
saa en Kjerlighedspligt, som de Christ-
ne alle Dage have ovet; men det ligger i
Sagens Natur, at Bon ved Herrens Alter
for en vis afded af Menigheden kun kan
fortsaettes en begranset kort Tid. a

% De Forste, der styrtes i Gehenna, er Antichrist og hans Hjzlper, den falske Prophet: dette
skeer ved Christi Komme i Himlens Skyer, forend han opretter sit tusindaarige Rige her pa

Jorden; see Aab. 19.C., 20. V.

* Hades betyder et morkt Sted. Fylakee et fzngsel; disse to udtryk udfyldte hinanden for at
betegne Helvedes Tilstand for Jesu Dod og Nedferd. - Den rige mand slog sine Qjne op i
Hades. Lucas 16.23. Christus gik bort og forkyndte Evangelium for sjelene i Fylakee. 1.

Peters Brev 3.19.

* Sammenlign Hebraerbr. 9,8 og 10.10-20. - Forhanget sonderreves mellem det Hellige og
Allerhelligste fra overst til nederst. Matth. 27.51.

’ Djzvelske Englehare, onde Englemagter.

® Eller som dog ved deres Livs Slutning gjennemgaae den nedvendige, aandelige Luttring f.

Ex. Roveren paa Korset.

" Munk. Lerer i Theologi ved Kjebenhavns Universitet paa Reformationstiden.
8 Sammenlign hvad Ansgar fortzller om sin Henrykkelse til Himlene.
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EN ORTODOKS STEMME I VESTEN

Af sognepreest Erike Sloth, Bevtoft

HVORDAN KAN DET GA TIL, at en
forfatter kan skrive lige sa selvfolgelig
og ubesvearet i tidsskrifter som Tide-
hverv og Frihedsbrevet, Re-formatio og
det romersk katolske, men ekumenisk
indstillede “Levende Vand”? Hvad er
det for et menneske, der kan ferdes
med samme naturlighed og saglighed i
disse forskellige miljoer, af hvilke i
hvert fald nogle umiddelbart skulle
synes at have meget lidt med hinanden
at gore?

Svaret pa det sidste spergsmal er, at
det er den rumansk-fodte forfatter, litte-
raturmagister, musiker og teolog Monica
Papazu, som vil vere Re-formatios la-
sere og deltagerne i fellesskabet Kirke-
lig Fornyelses landskonventer bekendt.
Hvad angar det forste spergsmal, hvor-
dan det gér til, kan der tenkes flere
mulige svar.

Nar man ferdes i mange forskellige
og teologiske miljeer, kan grunden jo
for eksempel vare den, at man gerne vil
vaere ven med alle. Den grund er imid-
lertid udelukket, nar det drejer sig om
Monica Papazu. Grunden kan ogsa
vere, at man er sa rodfaestet i sin egen
personlighed og i det grundlag, man
selv stdr pa, at man har overskud og
abenhed (med et desvarre misbrugt
ord: frisind) til at here p& mange for-
skellige mennesker, tage deres syns-
punkter alvorligt og evt. lytte sig frem
til, hvor der er overensstemmelser, som
de implicerede maske ikke selv var
opmarksomme pa. Et sddant rodfestet
menneske er Monica Papazu.

Gennem snart mange ar har hun
deltaget i den danske debat, bade kirke-
ligt og i bredere almindelighed. Hendes
lidenskab, hendes engagement og i det
hele taget hendes helt personlige stem-
me gor, at man husker, hvad hun har
sagt og skrevet endnu lenge efter, at
andre debattorers stemmer er gaet i
glemmebogen. Hvad er det da for en
stemme, der er sa sterk, lidenskabelig
og karakteristisk, at man ikke glemmer
den igen?

I sin store bog “Diamantbroen - om
den orthodoxe kirkes univers”, fra 1995
skriver Monica Papazu i forordet bl.a.,
at hun forstar sig selv som “en orthodox
stemme i Vesten”. Den ortodokse kirke
kan jo udadtil virke temmelig eksklusiv
og anti-okumenisk, men i hendes for-
staelse findes der tydeligt nok en aben-
hed, som betyder alt andet end farve-
loshed og nivellering af forskelle i
teologi og tradition. Herom hedder det i
forordet:

“DER FINDES SAND okumeni, og der
findes misforstdet ekumeni. En mis-
forstdet ekumeni er for mig den, der
soger enheden som et autonomt mal,
som en vardi i sig selv, som det abso-
lutte gode - enheden frem for alt og for
enhver pris. Den seger den abstrakte
enhed i stedet for at soge Kristus, et
verdens rige i stedet for "det ene for-
nedne". Eller den soger et selle almen-
menneskeligt (ikke andet end menne-
skeligt) feelles minimum i stedet for den
fylde, som Anden skanker 0s.” (s. 11).



Den ortodokse tradition
KRISTENDOMMEN [ FORM af den
ortodokse kirke og tradition er for Mo-
nica Papazu det selvfolgelige udgangs-
punkt. Det er selve det grundlag, hun
star pa, og som hun taler og skriver ud
fra. Kommunismen havde ikke formaet
at fortrenge den ortodokse kristendom
fra hendes rumenske barndomshjem.
Som i andre af de kommunistiske lande
var den @ldre generation sterkt med-
virkende til, at kristentroen i den orto-
dokse form blev bragt videre til de
generationer, der skulle opleve og leve
efter kommunismens fald. Saledes
havde Monica Papazu et medlem af den
®ldre generation, farmoderen, som pa
serlig made kom til at prege hele hen-
des indstilling til tilvaerelsen.
[ et interview i Kristeligt Dagblad
den 11. Oktober 1995 fortzller hun:
" “Min farmor lerte mig to fundamentale
ting. Det forste var gudsfrygten, som
bestar i at vide, at jeg altid star over for

I Monica Papazus forfatterskab
er de russiske forfattere Dosto-
jevskij og Solsjenitsyn blandt
hovedvidnerne

Guds asyn, og at Gud ser ind i mig. Jeg
er en dben bog for Gud, og mit liv ud-
folder sig hvert gjeblik foran Ham. Det
andet, jeg husker min farmor for, var, at
hun hver Langfredag sagde: "I dag
bliver vor Frelser korsfestet..." Erfa-
ring af samtidigheden i korsfastelsen
og opstandelsen er meget karakteristisk
for den orthodoxe tro, og den har jeg fra
hende. ”

Ogsa forzldrene var troende orto-
dokse kristne, og hvert ar i en del af
sommerferien opholdt familien sig i et
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kloster, hvor de som noget ganske na-
turligt deltog i liturgien og tidebennerne
og i det hele taget levede med i kloste-
rets daglige liv. I ortodoksien er der
ikke det samme skarpe skel mellem
klosterliv og livet i verden som i den
romerske katolicisme. Mange legfolk
forseger at leve i den monastiske &nd,
selv. om de lever midt i verden med
familie, bern og arbejde osv., en livs-
form, som ifelge Monica Papazu er
noget helt naturligt for hende selv.

Danmark

MONICA PAPAZU er dansk gift, og
har siden 1980 haft fast bopzl i Dan-
mark. Hun blev oprindelig uddannet
som pianist, men opgav den musikalske
karriere for studiet af litteraturviden-
skab ved universitetet i Bukarest. Her i
landet har hun siden sin ankomst virket
som underviser pa universitetsniveau,
pé Odense Universitet, Prastehgjskolen
i Legumkloster, Folkeuniversitetet og
som forfatter og foredragsholder. Om-
plantningen fra det den gang kommuni-
stiske Rumanien til Danmark var en
voldsom overgang, ja, n@rmest et chok,
far man indtryk af. Men ikke som en
overgang fra ufrihed til frihed, men som
opdagelsen af en ny ufrihed.

I det nzvnte interview siger Monica
Papazu, at hendes forste indtryk af
Danmark var meget negativt. Landet
forekom hende af vare afkristnet; pra-
dikenerne i kirkerne var politiserende,
s& man overhovedet matte sperge, om
Kristus overhovedet var at finde i Den
danske Folkekirke. Prasterne leflede
for folk for at f& dem til at g i kirke; de
streebte efter at reducere gudstjenesten
og gore den s& underholdende som
muligt. “Jeg oplevede et land, som var i

gang med at blive afkristnet og med en
altdominerende verdileshed og hold-
ningsleshed, hvor der blev sat ligheds-
tegn mellem alle ting”. Det var, som om
folk ikke var rigtig levende, men mest
optagne af at straebe efter materielle
goder. Hun folte sig slaet af anonymi-
teten og de personlige relationers for-
fald. “Smil uden personer og bureau-
kratiske funktioner uden indhold”.
Skulle det forestille den sakaldt "frie
verden"? | sit fedreland havde Monica
Papazu erfaret, hvad det betyder at
sukke efter frihed. Men i Danmark
oplevede hun mangel pa frihed, der
egentlig rakte dybere ned end den, hun
kendte fra det kommunistiske Rumani-
en. Et folk uden hukommelse og derfor
uden egentligt livsindhold.

Mgdet med Tidehverv

“TIDEHVERV BLEV DET sted, hvor
jeg folte, at man tog den enkeltes og
sleegtens liv set i evangeliets lys” al-
vorligt. Sadan forteeller Monica Papazu
i interviewet om sit mede med Tide-
hverv. 1 kredsen omkring Tidehvervs
Sommermode og bladet fandt hun noget
af den alvor, hun havde savnet hos
flertallet af de danskere, hun hidtil
havde medt. Og forst og fremmest
mearkede hun, at her blev kommunis-
mens ofre virkelig taget alvorligt. Her
blev der gdet i dybden med opgeret
med ideologierne, enten de var af den
ene eller den anden slags. Hun fandt
forstaelse for kommunismens demoni-
ske og gudlese karakter, og man “ud-
talte sig konsekvent pa ofrenes vegne.”
I denne kreds fandt hun det, hun selv
kalder “det dybe Danmark”, stedet hvor
alvoren og traditionerne stadig er det
selvfolgelige udgangspunkt. Her var der

ogsa en overensstemmelse med den
ortodokse kirke og kristendom, hvor
man foler sig samtidig med den historie
og sammenh@ng, man er en del af. |
Tidehverv fandt hun en respekt for
folkets traditioner og verdier, som er
sjeelden i det officielle Danmark.

Ortodoksi og luthersk kristendom
MONICA PAPAZU forstér godt, at det
kan vare svart for en dansker at forsta,
hvordan hun kan se en overensstem-
melse mellem den mangfoldige og
farverige Ostkirkes ortodoksi og den
lutherske tradition med den kompro-
mislese forkyndelse, som er Tidehvervs
udgangspunkt. Men for hende hanger
de sammen. Selv opfatter hun det sa-
dan, at den ortodokse kirke med dens
sterke vegtleggen pa gudstjenesten og
den rene lutherske forkyndelse for
hende er storrelser, der gensidigt bely-
ser hinanden. “Udtrykkene i den ort-
hodoxe kirke er sd anderledes end i den
lutherske tradition, at der ikke opstar et
modsa&tningsforhold, men en gensidig
Iytten”. Det gelder ikke om at vare
ens, men om at lytte til hinanden, sam-
tidig med at man forkynder ordet ud fra
sin egen tradition. Falles er man om
radikaliteten, forstaelsen af, at kristen-
dommen drejer sig om et mede med
selve sandheden og saledes er et absolut
anliggende.

Et feelles anliggende...?

NOGLE LUTHERSKE teologer vil
maske indvende, at den ortodokse kirke
leegger sa sterk vaegt pa opstandelsen og
gudstjenestens ydre herlighed, der er tale
om en "herlighedsteologi", der star i
modsztning til en luthersk "korsteologi".
Men sédan ser Monica Papazu det ikke.

9



Maske ville hun sige, at en sadan ind-
vending er udtryk for en forenkling eller
en dogmatisk skematisering, som er
ukendt for ortodoks teologi og kristen-
dom, der i langt hgjere grad er eksisten-
tiel og langt mindre intellektualistisk end
tilfeeldet er f.eks. i den vestlige, romersk-
katolske teologi, hvor filosofien som en
intellektuel, rent human videnskab spil-
ler en meget storre rolle end i den orto-
dokse tradition. Og maske er den orto-
dokse og den lutherske tradition ikke
blot komplementare. I visse henseender
synes der at veere et felles anliggende og
en falles front mod den juridisering og
intellektualisering af kristendommen,
som prager Romerkirken og dens teolo-
gi, forst og fremmest i dens middelalder-
lige, skolastiske udformning.

I det sjette kapitel af “Diamantbro-
en” hedder det bl.a., at den ortodokse
kirkes forstaelse af kristendommen er
“et opger med filosofien og dens kate-
gorier. Det er ikke 'filosoffernes Gud',
kirkefeedrene forkyndte, men - i frygt
og baven, i troens darskab (1. Kor.
1,17-23), rystet i deres sjels grundvold
af Kristi kors og af Opstandelsens gla-
de - den Levende Gud". (s. 118).

I Vesten fik teologien et helt andet
preg. Her sejrede det filosofiske og
intellektuelle over det eukaristiske og
eksistentielle. Det er jo en misforstael-
se, at en "eksistentiel" teologi skulle
vere udsprunget af den sékaldte "eksi-
stentialisme", der skulle vare foregre-
bet af Kierkegaard og videreudviklet af
Sartre og de andre franske eksistentiali-
ster. Som om kristendom overhovedet
kan vare andet end eksistentiel, hvis
den ellers er sand kristendom. I Vesten
sejrede Aristoteles definitivt, bemarker
Monica Papazu. Og som udtryk for
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centrum i den ortodokse teologi anforer
hun en s@tning af Gregor af Nazianz:
“Vi skal lave theologi pé fiskernes
manér og ikke pa Aristoteles’ manér.”
Det hedder videre: “Det er i sandhed et
formidabelt udsagn: Det er de simple,
syndige mennesker og ikke filosofferne,
Kristus har kaldt til Sig og sendt ud i
verden for at forkynde Evangeliet.
Teologien skal vare apostolsk, og ikke
filosofisk. Den er en begivenhed i hjer-
tets enfold og alvor”. (s. 118).

"Theologi pa fiskernes manér" - det
kunne Luther ogsd have sagt. Teologi
uden Aristoteles - man erindrer Luthers
kendte sztning, at “ingen bliver theo-
log, hvis han ikke bliver det uden Ari-
stoteles”. Her har den ortodokse kirke
og teologi og den lutherske kristen-
domsforkyndelse ganske klart et felles
anliggende. Og evangeliet i simple,
syndige menneskers mund, korsets og
opstandelsens ord, baret frem af apost-
lene og deres efterfolgere, det er i hvert
fald ikke "herlighedsteologi", men
netop "pradikenens dérskab", "korsets
ord" som Guds kraft for dem, som
frelses (jf. 1. Kor 1,18).

Det gvrige forfatterskab
"DIAMANTBROEN" mé anses for
Monica Papazus hovedvark. Det er i
denne store bog, hun med béade lerdom
og lidenskab udfolder sit syn pa den
ortodokse kirke og teologi. Fremstil-
lingen er original og dybt personlig,
samtidig med, at man fornemmer, at
man er meget tet pa nerven i ortodoks
tankegang. Det er virkelig teologi som
forherligelse af den treenige Gud, orto-
doksi bade i betydningen ret tro og lere
og lovprisning.

B

Selv laegger Monica Papazu ogsa
stor vaegt pa to essays, der har vearet
offentliggjort pa fransk bl.a.: “L"Utopie
face et habitants” fra 1993. Det er en
omfattende redegerelse for utopiens
vaesen og oprindelse. [ indledningen
hedder det med Solsjenitsyns formule-
ring, at “Det aktuelle Gulag er en op-
findelse af Thomas More, det er en
meget gammel idé.” Thomas More, der
af Romerkirken er karet til helgen og
dyrket af vestlige intellektuelle, og som
i det hele taget anses for en betydelig
filosof, er i virkeligheden fader til den
moderne utopi om det socialistiske
Gudsrige. 1 Thomas Mores Utopia har
“Platons metafysiske stat fortrengt
Guds Rige”, siger Monica Papazu i det
andet essay i bogen “Det sidste slag pa
Solsortesletten” fra 1999.

I Monica Papazus forfatterskab er de
russiske forfattere Dostojevskij og
Solsjenitsyn blandt hovedvidnerne. Den
forste, bl.a. fordi han med rystende
klarhed og profetisk klarsyn har forud-
set ideologiernes hargen, f.eks. i roma-
nen “De besatte”. Den anden, fordi han
med ikke mindre rystende intensitet
gennem sit store forfatterskab har do-
kumenteret kommunismens forbrydel-
ser, mest forferdende i storvarket
“Gulag Ohavet”. For Dostojevskijs
vedkommende er den mest storsldede
afkleedning af den ideologiske utopis
demoniske vasen at finde i legenden
om Storinkvisitoren fra romanen
“Brodrene Karamasov”, en tekst, der
spiller en vigtig rolle i Monica Papazus
ovenfor nzvnte essay.

Hermed har jeg allerede navnt den
hidtil sidste, vaegtige bog i forfatterska-
bet, hvis forste essay rummer et liden-
skabeligt opger mod NATOs felttog

mod enhver form for nationalitet i for-
bindelse med Kosovo-krigen, en artikel,
som gar helt pa tvaers af NATOs propa-
gandamaskine og den nye Europa-
idelogi og dens lydige lakajer i de euro-
piske regeringer.

Endelig skal navnes bogen “Den
ukendte Eugene lonesco”, der udkom i
1995, samme ar som Diamantbroen.
Monica Papazu er som neavnt til ind-
ledning magister i litteratur og har til-
syneladende et imponerende kendskab
til samtlige veesentlige forfatterskaber
fra antikken til nutiden, herunder natur-
ligvis ogsa til sit eget lands litteratur.

Den rumansk-franske dramatiker
Eugene lonesco (1912-94) er i Vesten
hovedsagelig blevet opfattet som tilhe-
rende det sakaldt “absurde teater”.

Vi skal lave theologi pa fisker-
nes manér...

BOGEN SKAL IKKE refereres her;
blot skal det nevnes, at i Gyldendals
Leksikon siges det om lonesco, at han
“regnes for en af avantgardeteaterets
hovedskikkelser”, og om nogle af hans
stykker hedder det, at de er parodier pa
“konventionerne og de sproglige kli-
chéer”. Det sidste er heller ikke nod-
vendigvis usandt, men alligevel misvi-
sende. Alt er nemlig ikke sagt med
Tonesco hermed. Han er nemlig, hvad
Monica Papazu argumenterer overbevi-
sende for, en kristen forfatter. “At skri-
ve, der er altsd min méde at bede pa”...
“Dette er den indsigt, som selve forfat-
terskabet, selve skrivegerningen har
bragt lonesco. Ikke kun det, at der "mé-
ske" har veret "gjeblikke af ben" i hans
varker, men at hele forfatterskabet ikke
har vaeret andet end ben”. (S. 198-99).
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En nodvendig stemme

DEN “ORTHODOXE STEMME i
Vesten”, som Monica Papazu siger om
sig selv, at hun er, vil naturligvis af det
officielle Danmark heres som en rost
fra fortiden. Dette officielle Danmark
kan s let som ingenting stemple en
sadan vakkerrost som en "reaktionar",
en "nationalistisk" og en "chauvinistisk"
stemme. Vi kender alle fraserne. Det er
en stemme, der taler om tradition, om
kristendom, om lov, om de forudsat-
ninger i folk og fadreland, som ingen

kan lobe fra uden at blive “et rungende
malm og en klingende bjelde”. Det er
en stemme, der taler om pligt, om
sammenhang, om tro, om glede, om
®gte kerlighed og solidaritet med fa-
milie, historie, folk og fedreland - om
Kristus som den faldne verdens eneste
hab. Er der, i det, som Monica Papazu
kalder “det dybe Danmark™ blot nogle
grer abne for denne stemme, da kan
habet heller ikke vare helt ude for
Danmarks folk og kirke! d

SADAN PRADIKER DE!

Kommentar af pastor emeritus Poul Ulsdal, Esbjerg

Fornyelig kom jeg til at kigge i en pje-
ce, som Kirkelig Samling udgav i 1989:
“Moderne danske predikensamlinger”.
Der var tale om et optryk af en rakke
artikler, som jeg havde skrevet til bladet
Kirkelig Information med anmeldelser
af hver enkelt prediken i tre samlinger:
Tidens fylde, 1985; Hoje tider, 1986;
Guds ord i kvindemund , 1980.

Det kan vist godt have interesse for
nogle lzsere her at n@vne min vel nok
lidt primitive opgerelse af resultatet af
dette studium: 48 pradikener var blottet
for kristendom, 61 havde jeg givet
betegnelsen "forkert" kristendom, 39
"normal" kristendom, og 14 havde jeg
kaldt "gode" pradikener.

Der var visse navne blandt disse
pradikanter, der fik mig til at falde for
fristelsen til - ganske lidt forkortet - at
citere, hvad jeg dengang skrev om deres
pradikener. Jeg har udvalgt fem pa nzr
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en enkelt mig dengang helt ukendte
praster. De omtalte predikener ma de
vel selv vurderet som "gode", siden de
er blevet udvalgt til udgivelse! Disse
praster har siden gjort fin folkekirkelig
karriere eller er pd anden made blevet
"kendte" personer i pressen i dag.

KJELD HOLM

(siden valgt til biskop i Arhus).
Palmesondag: Halvdelen bestér af
ligegyldig kildekritik. En helt sekular
novelle, som det er vanskeligt at finde
nogen mening i, genfortelles.

Kristi Himmelfartsdag: Helt igen-
nem hables med en masse dum kritik
og polemik. Kun et par linier om selve
dagen - udtrykt meget darligt.

ANDERS GADEGAARD
(senere domprovst i Kebenhavn).
20. S. e. Trinitatis: Halvdelen er en

diskussion om tekstens umulighed!
Resten er hables social snak. Citat:
“Man kan ikke satte grenser for Guds
rige med bestemte regler om, at man
skal ga i kirke, at man skal bekende sig
til Kristus”.

21. S. e. Trinitatis: Alt er héblost,
intet om at tro p&d Gud, for det er det
samme som-at tro pa livet! Citat: "At
tro er en made at se pa verden pa”.

22. S. e. Trinitatis: Blottet for kri-
stendom! Starter med halvanden side
om Danmarks og Brasiliens ekonomi!
Halvdelen drejer sig om spergsmaélet
"gzld". Ren politisk snak. Ger grin
med ordet "syndsbevidsthed".

EBERHARD HARBSMEIER

(senere rektor for en af prasternes nye
efteruddannelsesinstitutter).

1. S. i Advent: En meget tynd prediken,
men dog med "normal” kristendom.

Skeertorsdag: En meget tynd og
darlig prediken med en lang og be-
sveerlig indledning. Nadveren navnes
kun med én sa&tning!

Pdskedag: En alt anden end god og
klar prediken. En nzrmest ubehagelig
genfortelling fra Ingmar Bergmanns
film: “Scener fra et agteskab” med
"ubluferdige" associationer - en péske-
dag!

11. S. e. Trinitatis: Atter en elendig
prediken og atter med ubehagelige
"ubluferdige" associationer. En masse
snak om spergsmalet: mand-kvinde.

LARS TJALVE

(i dag fast theologisk medarbejder pa
Kristeligt Dagblad).

5. S. e. Helligtrekonger: En helt igen-
nem tekstkritisk redegerelse fylder det
meste. Et eks.: ... ordene om verdens

ende kom til, da eftertanken meldte sig
dagen derpa ...”

2. Sondag i fasten: “En fortelling,
der vakker livsmodet... appetitten pé
livet... Jesus er den aldrig resigneren-
de... mobiliserer vort livsmod”. Ordet
“faste” springes bevidst over. En virke-
lig darlig prediken.

Langfredag: Meget slem. En "for-
telling", en "historie". Jesus sa alle
mennesker som Guds bern. Historien
forteeller “om en ny made at do pa”.
Ikke ét ord om forsoning eller offer.

19. S. e. Trinitatis: Neesten det hele
er en kildekritisk analyse af Johannes-
evangeliet i forhold til Synopsen -
fremstillet som den klare sandhed!
Konklusion: Jesus er befrieren, hvad
der tolkes med aktuel politik.

CLAUS OLDENBURG

(er senere blevet en af Olfert Ricards
efterfolgere ved den fine Garnisons
Kirke. Fast medarbejder ved radioens
"religiose” udsendelser sendag mor-
gen).

4. S. i Advent: Helt umulig med filoso-
fiske og ofte usmagelige betragtninger.
Citat om Jesus: “... da han blev storre
og fik bumser og begyndte at kigge
efter Maria Magdalene".

22. S. e. Trinitatis: Rablende freek
snak om alting og ingenting. Citat:
“Selv den historie, som er grundlag for
den kristne kirke, mé& erkendes som
tvetydig.” Det hele ender i ren dennesi-
dig snak om at leve “i kerlighedens
rige”. (I to af de omtalte radioudsendel-
ser for en tid siden rebede han en sadan
uvidenhed bade om den katolske og den
lutherske gudstjeneste, at han ville vaere
dumpet til theologisk embedseksamen
derfor!) d



DEN ANGLIKANSKE KIRKE OG VI

af pastor Bent Honové, Veerlose

C. D. Gautier

Fra Heavytree til The Temple
Hooker-studier

Begyndelse til en anglikansk teologi

Museum Tusculanums Forlag 1998, 435 sider

En anglikansk kirkefader

DEN ANGLIKANSKE teolog, Richard
Hooker (1554 - 1600) er emnet for C.D.
Gautiers store bog. Heavytree, en for-
stad til Exeter by, var Hookers fodested.
The Temple eller the Temple Church
var en betydningsfuld kirke i London,
hvortil han blev udnzvnt i 1585 som
Master of the Temple.

Undertitlen, "Begyndelse til en ang-
likansk teologi" peger klart p& Hookers
placering som anglikansk kirkefader.

Gautiers bog skildrer Hookers liv og
teenkning pa baggrund af den engelske
reformation. Der leegges s&rlig vegt pd
hans kirkeforstaelse, virkelighedsfor-
staelse og teologisk-filosofiske tanke-
struktur. Hans hovedvark, "Treatise on
the Laws of Ecclesiastical Polity" kan
overszttes som "Afhandling om lovene
for kirkeordning". Den indeholder en
begrundelse for den anglikanske kirke-
ordning.

Den engelske kirke var af Henrik d.
VIII blevet frigjort fra pavelig overhgj-
hed under streng bevarelse af den tradi-
tionelle biskoppelige kirkeordning, men
nu under kongelig ledelse. Efter Hen-
riks ded abnedes England for forskel-
lige former for kontinental protestan-
tisme. | den turbulente tid, der fulgte,
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udfoldedes en voldsom polemik mod
den gamle katolske og biskoppelige
kirkeordning.

Hooker placerer sig i denne situation
som en vigtig forsvarer bade for den
kongelige kirkeledelse og for den bi-
skoppelige kirkeordning. Ogsé hans syn
pa Skriftens autoritet i en bred sam-
menheang med tradition og fornuft ger
Hooker til en anglikansk kirkefader.
Hovedafsnittet i Gautiers bog, "En art
renassance" omhandler meget udforligt
hans forsvar for den anglikanske kirke-
ordning.

Statens kirkelige magt

PAVENS KRAV PA kirkeligt herre-
domme overalt i kristenheden og, mod-
sat, puritanernes havdelse af, at herre-
dommet ber ligge hos forsamlingen af
dens preaster, er to udgaver af samme
misforstielse. Kongernes autoritet er fra
Gud. De er derfor ikke uegnede til at
varetage religionspolitikken, og slet ik-
ke i et samfund af kristne, hvor der er
en enhed af rige og kirke.

Kristne konger har andeligt "domi-
nion" eller "supreme power" i kirkelige
afferer. Her kan ingen anden magt
overbyde dem. Hooker satter nogle
vasentlige begraensninger for denne

magt. Nar en national lovgivning giver
kongen dominion, s& star han selv un-
der lovens dominion og ma udeve sin
autoritet derefter.

Hvad kirken angdr, s& har kongen
kun jurisdictionel magt i kirken d.v.s.
lovgivende og demmende magt. Han
har derimod ikke ret til at indvie bi-
skopper og forvalte sakramenterne. Dis-
se handlinger beror pa viemagten, "the
power of order". Dette er magten til at
administrere ordet og sakramenterne og
ordinere, men ogs& noget jurisdictio-
nelt: Vare ordinzre dommere i kirke-
lige sager, binde og lese, excommuni-
cere og lign. Ogsd den almindelige
domsmyndighed i kirkelige sager horer
til hos preesteskabet.

En del af gejstligheden, nemlig bi-
sperne, har styrende og demmende
myndighed, altsd power og jurisdiction
inden for et begrenset omrade, nemlig
stiftet. Kongen har jurisdiction over
hele riget.

Men biskoppernes jurisdiction er ik-
ke afledet af kronen. Prelaternes juris-
diktionsmagt ved de kirkelige domstole
er iboende i deres embede, horer til
deres kirkelige kalds natur.

Kongens jurisdictionelle magt er
endvidere begrenset af kirkens love og
friheder. Hermed tenkes ikke bare pa
den nationale kirkes love, men pé inter-
national kirkelig ret. Ligesom der fol-
kene imellem er en slags folkeret, inter-
national ret, saledes ogsé pa det kirke-
lige omrade. Denne internationale kir-
kelige ret ma respekteres nationalt.

Denne internationale kirkelige ret
defineredes i den elizabethanske lov-
givning bla. ud fra de kanoniske
Skrifter, ud fra de forste fire almindeli-
ge konciliers bestemmelser af ketteri.

Der mé ikke i kirkelige domshandlinger
opereres med flere haresier end dem,
disse instanser navner.

En yderligere begraensning af kro-
nens religiose magt ligger i, at den
forudsatter et samtykke, en assensus
hos dem, der regeres. Samfundet i dets
helhed er kilden til lovenes autoritet.
Det er derfor ikke den isolerede konge-
magt, der har den verdslige og dndelige
jurisdiktion, men det er kronen, for s&
vidt som den star sammen med parla-
mentet, der reprasenterer samfundet
som helhed, inklusive kirken.

Herefter vil vi kaste et blik pd Ri-
chard Hookers opfattelse af bispeem-
bedet og dets forhold til kongemagtens
andelige jurisdiction.

Bispeordningen

PURITANERNE VAR KRITISKE over
for bispeembedet. Andre forsvarede det
med historiske og praktisk-organisa-
toriske overvejelser, sasom nodvendig-
heden af ogsa indenfor kirken at have
overordnede. Vasentligt set er praster
og biskopper imidlertid lige.

Mod slutningen af 1500-tallet be-
gyndte nogle anglikanere imidlertid at
fremhave episkopatet som indstiftet af
apostlene eller maske direkte af Kristus
selv. Hooker befinder sig et sted imel-
lem de to standpunkter.

Kirkens legeme er opdelt i legfolk
og gejstlige, laity og clergy. Gejstlig-
heden bestéar af presbytere og diakoner.

Der var forskellige arter af presbyte-
re. Apostlene var presbytere, udvalgt af
Kristus og fik betroet fuld dndelig magt.
Men Kristus ordinerede desuden 70
lavere presbytere med samme ret til at
predike og debe som apostlene. Apost-
lene fik imidlertid fra Kristus direkte
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det specielle hverv at forkynde evange-
liet for alle nationer og lere den at
holde hans ordninger. Blandt disse ord-
ninger var at ordinere lavere presbytere,
sddan som Kristus selv havde gjort.

Til de to grader, apostle og pres-
bytere, der var udpeget af Kristus selv,
fojede apostlene diakoner.

En gennemgang af Ny Testamente
viser, at de apostolske kirker kun kend-
te tre grader i kirkeordningen, nemlig
apostle, presbytere og diakoner. Senere,
i stedet for apostle, biskopper.

Biskopperne har sammen med pres-
byterne ret til at administrere ordet og
sakramenterne. Derudover har de magt
til at ordinere, som Hooker ikke kom-
mer narmere ind pa. Derimod laegger
han stor vagt pé biskoppernes myndig-
hed over bade legfolk og presbytere.

Bispeordningens oprindelse er i det
hverv, Kristus gav apostlene. Den &n-
delige chef-stilling, som er det episko-
pale, var i dem, men videreforelsen var
apostlenes egen.

Gejstlighed og legfolk

INDDELING AF KIRKEN i gejstlig-
hed og legfolk gar tilbage til Kristus
selv. Gejstlighedens magt er ikke over-
draget den af dem, den udeves overfor,
men ovenfra fra Kristus gennem apost-
lene. Men har biskoppernes ret til at
ordinere, uden at der forinden er sket et
valg i folket, hvorved folket har udtrykt
sit samtykke?

Hookers svar er, at vielsen kan med-
deles uathzngigt af legfolket, men at
selve udevelsen af prasteembedet ma
bero pé den lokale kirkes samtykke. Her
kan der finde et valg sted under deltagel-
se af menigheden eller endnu bedre af en
"patron", som velger for menigheden.
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Selvom Hooker séledes er tilhanger
af bispeordningen, holde han deren &-
ben for ikke-biskoppelige undtagelser.
Den ordinzre fremgangsmade ma ordi-
nert folges. Der kan imidlertid veere
tilstrekkelige grunde til at tillade ordi-
nationen uden det biskoppelige ele-
ment.

Hvor kirken nedvendigvis mé have
en ordineret og ikke har eller kan skaffe
en biskop dertil, der ma Guds ordinare
indstiftelse vige og har ofte gjort det.

Thomisme?

HOOKERS TZANKNING er blevet op-
fattet som thomistisk. Den har et umis-
kendeligt aristotelisk-thomistisk preg i
erkendelsesleren, skriver Gautier. Den
forstar al vaeren som et gradueret hele -
i trindelt bevagelse markeret ved po-
tentialitet og aktualitet. Verdens orden
er bestemt af fornuft, lov, fornuftige
proportioner, tanke, sondring mellem
natur og overnatur, af fornuft og aben-
baring som harmonisk sammenherende
elementer.

P& baggrund af den thomistiske linie
afviser Hooker puritanerne. Thomas er
for Hooker den storste af skolastikerne.
Men udover Thomas inddrager Hooker
ogsé augustinsk-franciskansk skolastik,
renassance-synspunkter og knytter til
ved for-augustinske fadre, apologet-
erne og Ny Testamente.

Resultatet er, at han pd en rekke
punkter afviger fra Thomas. Det galder
bl.a. den politiske teori, forholdet mel-
lem natur og nade og af fornuftens
nodvendighed overfor dbenbaringen.

Hookers thomisme mé derfor tages
med forbehold. Han er nok skolastiker i
den forstand, at han ikke som reforma-
toriske teologer samler en rakke bibel-

ske udsagn, men soger ind mod en sam-
menhangende forstaelse. Men hans los-
ninger er selvstendige i forhold til den
traditionelle skolastik.

Et afsnit i Gautiers bog omhandler
nogle helheder i Hookers tankegange.
De samles i tre afsnit. Den forste be-
handler den graduelle struktur i univer-
set, gudsbegrebet, herunder en opbled-
ning af en vestlig treenighedslere og
endelig fuldkommengerelsens orden,
nemlig at alle ting higer mod fuldkom-
mengorelse, dvs. delagtighed i og lig-
hed med Gud.

Gautiers bog leder dybt ind i den
gamle anglikaners kloge og dybsindige
tankeverden. Bogen er frugten af Gau-
tiers beskeaftigelse med Hooker i mere
end et halvt arhundrede. Allerede i
1947 bidrog Gautier med en artikel om
Hooker i et festskrift til Jens Norre-
gaard. Gautier har en omfattende histo-
risk og teologisk viden, der tillader ham
at placere sit emne i en storre sammen-
haeng. Den rummer et udferligt noteap-
parat. Sproget er meget smukt, pracist
og skrevet med den gamle retskrivning.
Vi har her en smuk og moden bog, en af
de fa, der forer os til anglikanismens
kilder. Porvoo-erkleeringen oger vort
behov for at vide mere om den anden
parts teologiske tradition. Hooker-
bogen dakker en del af dette behov.

Anglikanisme og lutherdom.

DER BESTAR EN rzkke lighedspunk-
ter mellem den anglikanske og de luther-
ske statskirker. De er nordeuropaisk-
germanske og konservative i deres orga-
nisation og lere. Begge indfojede isaer
ved hjelp af aristoteliske begreber kri-
stendommen i et ontologisk helhedssyn
pa tilverelsen. De oplevede en opblom-

string af kirketanken i 1800-tallet. De fik
afleggere i emigrationslandene og i
missionsomrader. De er sammenligneli-
ge i storrelse.

Men der er ogsa en rekke forskelle.
Lutherdommen udsprang af et centralt
teologisk anliggende, anglikanismen af
kong Henrik d. VIlIs egteskabelige pro-
blemer. Det er en oplagt svaghed i angli-
kansk tilblivelseshistorie. Det er dens
styrke, at den har bevaret den sakaldte
apostolske succession og en sterk vegt-
legning pa bispeembedet. Anglikanis-
men har ogsa tradition for en sterkere
beskaftigelse med oldkirken og en tatte-
re forbindelser med den romersk katol-
ske kirke og estkirkerne end tilfeldet er
for de lutherske kirker. Anglikanerne
betoner i hojere grad det katolske ele-
ment i deres kirke. Dertil kommer, at der
i den liturgiske fromhed er en sans for
tilbedelse, som ikke findes i samme grad
i den mere frelsesorienterede og pradi-
kencentrerede lutherske tradition. Angli-
kanismen har en omfattende fromheds-
tradition, der bl.a. viser sig i retreetebe-
vaegelsen og et ikke ubetydeligt ordens-
og klosterliv. Ogsé helligdndsvakkelsen
fra slutningen af det 20. drhundrede har
sat sig tydelige spor i anglikanismen.

Hvad angar sakramentsopfattelsen
fulgte de anglikanske kirkefaedre en cal-
vinistisk tradition, nar det geelder real-
praesensen i nadveren. Det gzlder ogsa
Hooker (Gautier side 82ff). Det calvini-
stiske nadversyn har dog ikke staet
uimodsagt, og i dag er der to hovedop-
fattelser. Den ene knytter realpraesensen
til elementerne, den anden til sakra-
mentsmodtagerens tro. Den forste opfat-
telser forer nogle steder til, at de indvie-
de nadverelementer opbevares og ud-
stilles.
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Lutherdommen havde nok i Luther
en sterk forfaegter af realprasensen,
knyttet til elementerne, men denne
afsvaekkedes allerede kort efter hans
ded gennem Melanchton.

De luthersk-anglikanske kontakter i
Norden mundede for nogle ar siden ud i
Porvoo-aftalen mellem den anglikanske
og de nordiske lutherske kirker, omend
den danske folkekirke ikke ville tilslutte
sig blandt andet pga. embedssynet.

Luthersk-anglikanske diaspora-kirker
Et hovedproblem i dag for tilhangere af
et klassisk luthersk eller anglikansk em-
bedssyn er indforelsen forst i de luther-
ske kirker, senere i den anglikanske
kirke og dens datterkirker af kvindelige
"praster”.

Derved er der bristet nogle illusioner
om disse kirkers katolicitet.

I begge kirkesamfund har gammel-
kirkelige nu opdaget, hvor stor magt
folkeopinionen og statsmagten har pa
kirkens embede, et hjertestykke i en-
hver katolsk praget kirkeforstaelse.

P& den baggrund er det i 1990'erne
kommet til en n@rmere kontakt mellem
de nu marginaliserede traditionelt sin-

dede praster og biskopper fra bade de
lutherske og den anglikanske kirke. Det
vil s& forhabentlig vise sig, at det, de
har til felles, er sterkere end de for-
skelle, der bestéar.

Der er for mig at se ikke blot brug
for teologiske dreftelser og erkleringer,
men for nye kirkefellesskaber mellem
sddanne praester og menigheder pa
tvers af konfessionelle skel og lande-
granser.

Jeg tror ikke pa en generel enighed
om sddanne tiltag, men jeg synes, at de,
som kan blive tilstreekkeligt enige, bor
tage praktiske kirkelige skridt. Porvoo-
erkleringen mellem den anglikanske og
nordeuropziske lutherske stats/folke-
kirker er i en tillempet forstielse et
egnet grundlag til at komme videre pa
for nogle af de frikirker, som ber opsta
hist og her. En eller flere frie anglo-
lutherske  kirkekommunioner  kunne
starte tveers over Nordseen, og gerne
med et globalt sigte.

Lutherdom og anglikanisme kan og-
s& i smé kirkeunioner korrigere og be-
rige hinanden, opnd synergieffekter og
komme ud over en for snaver national-
kirkelig og -kulturel horisont. a

Til kalenderen:

af Re-formatio.

Der er landskonvent i Kr. Himmelfartsdagene d. 24.-26. maj i
Hans Egedes kirke, Kbh. Nermere program i naste nummer

Der er kirkelig familielejr pa Sundeved d. |3.-20. juli.

FESTEN OG FASTEN

Af pastor Jais H. Tinglund, Farso

DET ER SOM BEKENDT ikke sandt,
at julen varer lige til pdske. For ind
imellem kommer fasten. Fasten ligger
som en forberedelsestid forud for Kir-
kens store glaedesfest, forud for fejring-
en af Herrens sejrrige opstandelse og
Hans tilbagevenden til den himmelske
herlighed og siden opfyldelsen af Hans
lofte om ikke at efterlade os faderlese,
men sende sin egen And til os for altid
at blive hos os.

De fleste af os vil forbinde faste med
dette at afholde sig fra at spise. lkke
fordi vi selv i den forstand faster. Det
kan da naturligvis hende sig, at vi
springer et maltid over; men det er
sjeldent serlig bevidst. Og det er i
hvert fald ikke noget religiost, som far
os til det.

Faste er nu ogsd andet og mere end
at atholde sig fra at spise. I kirkelig
sammenhang er det nok mere rigtigt at
sige, at faste simpelt hen betyder af-
kald. 1 andre kirkesamfund, hvor der
gores mere ud af fasten end hos os,
betyder fasten ikke sd meget, at man
lader veere med at spise, men at man
giver afkald pa noget bestemt. Og der
findes meget detaljerede forskrifter for
fasten.

Jeg husker engang, jeg var i Keben-
havn sammen med en studiekammerat
for at deltage i danmarksmesterskaber-
ne i langtidspiberygning. Mens vi var i
byen fik vi anledning til at besoge den
russisk-orthodokse kirke og mede pre-
sten dér, den viise og sympatiske Fader
Aleksej. Det var i fastetiden, og Fader

Aleksej kunne fortzlle, at han i denne
periode kun spiste grontsager. Imidler-
tid gledede han sig meget til netop
denne lordag aften; det var nemlig
dagen for Mariz Bebudelse, og derfor
var det tilladt at komme lidt olie pa
salaten ...

Der findes ogsé dem, som giver de-
res deres eget private afkald i fastetiden
som en symbolsk deltagelse med Ham,
som gav afkald pa alt - og som en for-
beredelse til, at den store gladesfest
paskedag netop ma komme som en
flodbelge af glede oven pa en tor peri-
ode. Som den danske prest, der lagde
tobakken péd hylden i fastetiden for sa
endelig efter gudstjenesten péskedag at
tillade sig at nyde en ordentlig havane-
ser.

I kirken giver vi alle sammen afkald
i fastetiden. Vi legger en demper pa
den frelsens frydetone, som ellers er
den bazrende i vor gudstjeneste. Ikke at
gledestonen ganske forstummer. Vor
vished om, at vi lever i de levendes
land, skal ikke tages fra os. Og det ville
vere uvardigt for Guds menighed
ganske at glemme den frelse, som en-
gang for alle er vundet os. Men i faste-
tiden er vagten lagt et andet sted. Vi
herer og taler og synger om den kamp,
vor Herre Jesus har vundet for os, om
det fangenskab, Han har befriet os fra,
om den skyld, Han har mattet bare for
os. Alt sammen for at forberede os til,
at paskedags fejring af Hans store sejr
virkelig m& mede os som en fanfare af
glede. a
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