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Hvor dejlig skal Guds Kirke staa
Og i hans Aasyn Ynde faa,
Naar alle Hjerter knyttet er

Udi eet Sind og een Beger,

At elske ham og blive ved

At vandre frem i Kerlighed.

O sgde Gud! o gid jeg maa
Mit Hjerte ved dig dannet faa,
At du kan helliges i mig,

Til jeg dig ser i Himmerig,
Hvor hellig, hellig, hellig da
Jeg synger med Hallelyja.

Fra Kingos Salmebog nr.232, fgrste og sidste vers.
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LIDT KIRKEHISTORIE
for sandhedens skyld

af pastor Poul Ulsdal, Esbjerg

Det var en god idé at fi de tre
indleeg fra det sikaldte "Landskon-
vent" i Bgrkop 1998 trykt i Re-
formatio nr. 1/1999. Jeg har en
positiv holdning til dem alle - og
ikke mindst til Carl P. Behrens. Og
sd blev jeg alligevel meget ked af
afslutningen pé hans indleeg. Det er
et skoleeksempel netop pé det, der
var Landsmgdets tema: "Hvorfor
har vi s8 sveert ved at finde hinan-
den?"

Med god grund slutter han sit
indleeg med det positive at minde
om, at "hgjreflgjen" ogsd bgr vare
taknemmelig over de resultater, der
dog er virkeliggjorte, og som han
derefter naevner nogle eksempler
pd. Men her kommer det smerteli-
ge, at han i en slags "historisk"
afslutning rgber sit ringe kendskab
til den indsats i Kirkekampen , som
Gud har virket gennem den hgjkir-
kelige bevaegelse, udsendelsen af
pjecen "Kirkens Ja og Nej" og i de
fplgende &r af Kirkelig Samling om
Bibel og Bekendelse. Disse ting
bliver naevnt, men alligevel helt
periferisk, ja han undskylder naer-
mest, at han ggr det i denne for-
samling, hvoraf maske flertallet har
lest pd MF.

Det fgrste "resultat", han naevner,
er fplgende: "Credo-bevagelsen,
senere KFS, MF og DBL" Behrens
har selv vaeret formand for MF’s
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bestyrelse, s& han kan ikke veere
ubekendt med den eneste pé grund-
lag af bevaret kildemateriale udar-
bejde fremstilling af MF’s grund-
leeggelse og forste historie, som jeg
fik offentliggjort i MF’s theologiske
tidsskrift nr. 4/1993. Herfra skal
blot naevnes nogle konkrete fakta:
Udgangspunktet for MF er beviselig
pjecen "Kirken Ja og Nej", udgivet
i 1964 og det fglgende paskemgde
i 1965. Efter et indleeg af pastor
Harboe Pedersen om ikke en kon-
sekvens af den begivenhed maétte
vare at arbejde for oprettelsen af
et MF i Danmark, gav mgdelederne
ham fuld opbakning hertil. Ved
piskemgdet 1966 far Harboe Pe-
dersen direkte opfordring til at gi
i gang med arbejdet. Nogle méne-
der senere deltager Asger Hgjlund,
en af de 11 udgivere af pjecen, i et
forberedende mgde for sagen. Ved
det tredje paskemgde i 1967 hgrer
MF-planerne ligefrem med til "be-
retningsafleeggelsen”. Alt dette be-
vidnes af tidsskriftet Kirkelig Infor-
mation, indtil nu udsendt i 32 &r -
et uvurderligt kildeskrift til vaesent-
lige sider af dansk kirkehistorie.
Nogle mineder senere stiftes MF
med Asger Hgjlund som formand.

Lederne af den "Credo-bevagelse”,
som Behrens omtaler i forbindelse
med MF, hindrede to gange arbej-
det i at komme i gang med krav

om, at bibelparagraffen i den ved-
tagne fundats skulle zndres og
gores helt fundamentalistisk. Sidste
gang med den konsekvens, at der i
1972 blev stiftet et DBI pd dette
grundlag - sikkert den bedste lgs-
ning pé striden. I de fplgende 6 &r
var det den hgjkirkelig Hans Olav
Okkels, der var formand for MF,
og Hartvig Wagner, endnu en af
"de 11", blev naestformand og sene-
re en tid formand. Dette éfterdr
kom undervisningen i gang - og
med disse tre laerere: Okkels, Wag-
ner og Jgrgen Glenthgj, endnu en
af "de 11". Sd meget betgd "Kirkens
Ja og Nej" - og dansk hgjkirkelig-
hed helt konkret for oprettelsen af
MF!

Behrens bemarkninger om dette
skrift minder egentlig ikke si lidt
om en kommende biskops vurde-
ring ved udsendelsen: "Den lille
fuser" - altsd bagatel, der ikke blev
til noget. Og s& er dog den simple
sandhed, som synes at vare glemt,
at intet Kristeligt skrift har vakt en
sddan genlyd i vor kirkes historie!
Det blev fgrst til udsendelse af
selve pjecen til alle praester, menig-
hedsrddsmedlemmer og andre med
et endeligt oplag p nasten 40.000
eksemplarer. Aret efter skete en
lignende udsendelse til omtrent de
samme mennesker, der indeholdt
vor kirkes vigtigste bekendelses-
skrifter. Ikke een af landets aviser
undlod at omtale disse begiven-
heder - selvfglgelig heller ikke radi-
oen. Bogen "Presseklip” er et lille
vidnesbyrd derom. Man kan leese
spendende ting om det forste

skrifts forudsaetninger, modtagelse
og konsekvenser i min bog fra 1985
"En kamp for kirkens frihed", hvor
ogsé selve pjecen er genoptrykt.
Her opregnes til sidst reekken af de
indtil dette &r udsendte pjecer -
undertiden hele bgger - i et samlet
antal af ca. 160.000 eksemplarer
plus nogle "abort-kort” mod den
frie abort pd i alt 130.000 eksem-
plarer.

Ja, det var blot lidt af denne "fu-
sers" historie - begivenheden, som
Behrens omtaler nasten undskyl-
dende. Det er slet ikke meerkeligt,
om.en sddan opbakning skulle
mindskes i Igbet af de 35 ar, der er
get. I de samme &r er tilslutningen
til Indre Mission sikkert halveret! -
Og hvem stod sd bag denne pjece,
som med rette er blevet kaldt et
nutidigt luthersk bekendelsesskrift?
Af de 11 udgivere var de 4 kendte
hgjkirkelige preester, 4 reprasente-
rede klart Indre Mission, og resten
var maske mere af centrumstypen.
Her lykkedes det nogle theologer at
kunne "finde hinanden" ud fra den
dybe smerte over ngden i Folkekir-
ken - det som efter en raekke ars
forspg ikke er lykkedes for Lands-
konventet! Men hvor meget mon de
tilstedevaerende yngre praester ken-
der til denne historie, der er knyt-
tet s& meget til MF’s tilblivelse?
Og hvor meget ved de om den
sdkaldte "nye hgjkirkeligheds" hi-
storie? Maske ved de ikke mere,
end de kan lese hos kirkehisto-
rikeren P.G. Lindhardt. I et par af
sine bgger, bla. det store veerk
"Den danske kirkes historie" bind 8,
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har han en ganske kort omtale af
beveaegelsen. Den  karakteriseres
naesten udelukkende ved citat af et
leeserbrev 1 vort tidsskrift Re-for-
matio 1. drgang nr 3, skrevet af en
person ingen nogensinde har set i
en hgjkirkelig sammenhaeng og med
synspunkter, som ingen af os delte!
Professoren benyttede det samme
leeserbrev i en kronik i Jyllands
Posten med denne overskrift "Hgj-
kirke-hedenskab".

Den nye hgjkirkelighed dukkede
op i 1955-56 og ndede méske i
fgrste raekke at udggre 50-60 prae-
ster samt mange flere sympatisgrer,
deriblandt mange laegfolk. D.v.s
méske dobbelt s mange praster,
som er med i "den karismatiske
bevaegelse" i dag! Da begyndte den
"kirkekamp", som fortsattes med
udgivelsen af "Kirkens Ja og Nej"
og med de mange pjecer i de kom-
mende 4r. Det er den, som vi er
nogle, der stadig opfordrer MF-
preester og Landskonventet til ikke
at lgbe fra!

Dengang var vi mange, der opleve-
de det, der skete, som noget af en
vaekkelse - i forste rackke en guds-
tjenestevaekkelse. Blot det at ople-
ve,hvordan synet og tankerne bredte
sig - stadig dukkede der nye men-
nesker op landet over, som vi aldrig
havde kendt fgr, og som ville med.
Den tids grundvigianske arrangere-
de et 2-dages staevne for at nedlaeg-
ge denne bevaegelse; en af delta-
gerne, en hgjt begavet praest blev
"omvendt" og tog hjem og kgbte sig
en preesteflip for at vidne om, at
han nu havde fiet et nyt syn pé en
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praests tjeneste. Vi oplevede den
fuldt udbyggede evangeliske nadver-
gudstjeneste som den store rigdom.
Som mennesker i forrige drhundre-
des vaekkelser kunne vandre mile-
vidt for at komme i kirke hos en
troende praest, kgrte vi i vore biler
timevis for at deltage i en sddan
nadverfejring - eller messe - méiske
blot sammen med 5-6 brgdre eller
ved stgrre sammenkomster. Det var
vel dette, at den fulde liturgi og en
virkelig forstielse af dens mening
blev knyttet til et deraf inspireret
salmevalg og gerne ogsé til en frej-
dig, modig og bibelsk pradiken.

Pastor Frede Mgller fortaller i sit
forord til en samling praedikener af
den hgjkirkelige Urban Schrgder
om, hvordan sidanne gudstjenester
kunne drage et meget ungt men-
neske, sd det blev et kald til selv
som praest at komme i en sddan
tjeneste - hvad som bekendt ogsd
lykkedes. Ligefrem at kunne graede
af fryd over oplevelsen af Guds
herlighed, dbenbaret i en sddan rig
nadverfejring var ingen sjaeldenhed.
Denne bevagelse eller vakkelse,
som man altsd pd Landskonventet
nasten generede sig for at omtale,
udgav fra 1958, nu i A8rgang 41,
tidsskriftet Re-formatio. Ret hurtigt
udkom 3-4 meget omtalte bgger om
bevagelsen, der senere efterfulgtes
af mange flere.

Det er en historisk kendsgerning,
at det var den nye hgjkirkelighed,
der for forste gang i flere slaegtled
rejste spgrgsmilet om gudstjene-
stens npdvendighed og meningsfyld-
te udfprelse. F. eks. i dette citat fra

en kronik: "N4r man kan tillade sig
at bryde det 4. bud hveranden sgn-
dag, hvorfor s ikke ogsd det 6.7"
Det er maske svaert for mange i
dag at forstd, at dette budskab pi
en szrlig made ndede ud i pressen
landet over. En sd udfordrende tale
om kirkegang som alle kristnes
pligt vakte selvfglgelig opsigt. At vi
ogsd i en tid, hvor alle andre snak-
kede om den "demokratiske" Folke-
kirke, vovede at tale sandt om vor
kirkes syn pa det af Kristus indstif-
tede praesteembede, var en virkelig
udfordring. Ja, at vi tog vort em-
bede s& alvorligt, at vi ogsd med
den runde praesteflip ville vise, at
vi var praester om hverdagen! At vi
stred for kirkens syn pa "det hellige
agteskab”, sd vi holdt op med at
vie fraskilte, var ogsd forargende.
At vi forvaltede "det allerhelligste
sakramente"” med en ny srbgdighed,
ikke "delte smékager ud" ved stgrre
altergange, altsd uindviede nadver-
brgd og behandlede med lige stor
vaerdighed, hvad der blev tilovers,
vakte jo vild harme hos den tids
sekulariserede, halv-reformerte prae-
ster. At vi mindede om Luthers
helt konkrete tale om, at sidanne
praester skulle fyres, gjorde det jo
ikke bedre.

Men denne tale om gudstjenestens
ngdvendighed for kristenlivet blev
nzesten med det samme knyttet
sammen med et vaekkerrdb om at
std fast pd "kirkens hellige tro",
som vi dér bekender. Det blev en
kamp mod al vranglere og en af-
slgring af det dybe fald i den Fol-
kekirke, der altid blev udrdbt som

den bedste af alle kirker. Det blev
en kamp mod den nye "folkekirkeli-
ge theologi", der gjorde alle til
kristne, og for hvem talen om "skel-
let" var det mest anstpdelige.

Jo, der var mange af vakkelsens
kendetegn, f.eks. en fornyelse af det
private bgnsliv og oplevelsen af den
glemte tidebgns rigdom. Ogsd en
fornyet tillid til Den hellige Skrift
og en deraf fplgende kamp mod
theologernes "eksegetiske pavedgm-
me", som Grundtvig udtrykker det.
Og en ny frimodighed og glade
over tjenesten som preest. Et langt
rigere middel end vore dages tilbud
om psykologhjeelp til "udbraendte”
praester! Og hvad har det s& ikke
betydet for de mange menigheder i
drene derefter at have fiet preester,
der nu gik med en fornyet tro til
deres gerning? Et vackkelsestegn
mere var vores utrattelige trang til
at tale med hinanden om alt, "hvad
der hgrer Guds rige til". Der var
virkelig hjerter, der braendte.

Her md jeg for sandhedens skyld
vende tilbage til de citerede ord fra
Behrens artikel, hvor "Credo-bevee-
gelsen" er det fprste, der navnes
som "troens frugter" i den omtalte
sammenhang. Her kniber det noget
med tidsfornemmelsen. Hojkirkelig-
hed og Kirkelig Samling omtales
som knapt eksisterende i 1998 trods
de to tidsskrifter, der stadig udkom-
mer, samt andre udgivelser. Deri-
mod fremhaeves "Credo-bevaegel-
sen", der pa tidspunktet for pjecens
udgivelse i 1964 var naesten ube-
market i Folkekirken. Og det blev
den egentlig heller ikke senere.
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Den var jo for de allerfleste kun en
lidt yderliggdende form for Indre
Mission, hvis seerkende og adgangs-
kort var det fundamentalistiske
bibelsyn! Det var ikke noget, som
aviserne skrev om. De var pa en
made naesten heller ikke synlige i
den kirkekamp, der begyndte med
hgjkirkeligheden i 1955 og senere
udvidedes med pjecen i 1964. De
deltog s& godt som aldrig i de avis-
debatter, vi andre startede med
afslgring af frafaldet inden for de
fleste kirkelige organisationer. De-
res mening om alt dette var sikkert
den, som blev ret tydelig i forbin-
delse med pjecens udgivelse, at det
alligevel ikke nyttede noget, nir
man ikke havde deres bibelsyn. Vi
derimod stgttede KFS pé alle ma-
der, sendte vore unge derhen og
skrev derom og sendte vore offerga-
ver dertil.

Nu kommer jeg til den méske
afggrende slutning, som Behrens og
mange andre sikkert er uvidende
om, at bdde den hgjkirkelige be-
vagelse, og endnu mere pjecens
udsendelse ikke blot medfgrte en
hidtil ukendt offentlig debat om
kirkelige emner, men ogsd et utal
af mgder i alle mulige kredse lan-
det over med et deltagerantal, som
det er sveert at forestille sig i dag,
og som lederne af "Credo-bevaegel-
sen" kunne have grund til at misun-
de os, da de gerne méitte ngjes med
at tale i mindre kredse isa&er i LM.
Det var ikke helt uberettiget, at
nogle kunne sige dengang, at det
var os, der i 10-15 &r "skrev Folke-
kirkens dagsorden".
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En raekke af de mest aktive hgj-
kirkelige deltog i denne mgdevirk-
somhed; senere var det "de 11" og
mange andre fra den kreds, der
blev sendt bud efter talrige steder.

I flere af mine foredrag, hvor jeg
kom ind pd ngden i Folkekirken,
nxevnede jeg som eksempler tabet
af de gamle kristne beveegelser for
studenter og gymnasiaster pi grund
af deres frafald fra bibelsk kristen-
dom. Inden for KFS synes man ofte
at have overset, at denne bevaegel-
ses vakst ikke blot skyldies dygtige
ledere, men i endnu hgjere grad de
gamle bevaegelsers dgd. KFS var nu
alene om denne store opgave. Vi,
der kendte de gamle bevaegelser fra
30’rne, kunne trods alt ikke lade
veere med at sukke over, hvor uhy-
re beskeden KFS’s rolle er i "den
kirkelige geografi" i forhold til den-
gang. I dag er gymnasiast- og stu-
dentertallet langt meree end 10-
doblet, og der var dengang langt
flere deltagere end i dag, hvor man
endda teeller alle mulige slags "stu-
derende" med, som slet ikke kunne
veere medlemmer dengang.

I forbindelse med det, der skete
dengang, har jeg ofte tenkt pa
lignelsen i Markusevangeliet 4,27
om bonden, der havde tilsdet sin
mark, og det groede og bar frugt,
"han vidste €] selv hvorledes". Dette
"veekkelsens tegn" var der over
begge de sammenhaenge, jeg har
fortalt om. Intet var planlagt, og
der var ingen gkonomiske midler
og ingen egentlig ledelse; men en
bevagelse var sat i gang og omtal-
tes i det ganske land - oftest med

modsigelse. Indre Missions ledelse
blev vaekket op af dens &ndelige
lammelse; pd grund af bestyrelsens
sammensatning turde man ikke
engang anbefale oprettelsen af et
MF! Nej, vi "vidste ej selv hvorle-
des" - praster uden mindste karri-
ere, aldrig med stgtte af de dengang
endnu steerke kirkelige organisatio-
ner - der netop var genstand for
vore advarsler - ofte truet af bi-
skopper og andre kirkelige magtha-
vere. Og sa skete det alligevel!
Det var pd denne baggrund, at
ikke blot den store vakst hos KFS
skete, men at vi fik et MF, og det

var personer derfra, der som navnt
kom med i dets fgrste ledelse og
blev dets fgrste laerere. - At dette
ikke mer synes at vare tilfeeldet, er
méske grunden til stadig steerkere
forlydender om, at méske de fleste
MF-praester i dag anerkender kvin-
delige preester, vier fraskilte og har
overtaget de sekulariserede praesters
ligegyldighed i nadverfejringen -
den, som Luther fordgmte. - Det er
disse klart historisk bevidnede begi-
venheder i Folkekirken, som er den
i dag ofte glemte eller bevidst over-
sete baggrund.
Da begyndte KIRKEKAMPEN!

BOGANMELDELSE

af Kim Thinggaards bog:
Gudstjenestens liturgi -
dens udvikling og mening

ved pastor Erik Ransby, Odense
Bogen er pd 223 sider, udkommet pd Re-formatios Forlag 1998
og koster kr. 180,-

Det er en righoldig og oplysende
bog, kantor ved Betlehemskirken i
Kgbenhavn, Kim Thinggaard, har
udsendt. Bogen rummer et veeld af
oplysninger, selv for dem, der i
forvejen er kendt med hovedtraek-
kene i liturgiens historie. Forfatte-
ren fortaber sig ikke i lange histori-
ske udredninger, men holder tridden
fast. Han giver en overskuelig frem-
stilling af en mangesidet og broget
udvikling, tilsat relevante aktuelle

kommentarer.

Det meerkes tydeligt pd fremstil-
lingen i "Gudstjenestens liturgi”, at
der er tale om en engageret og
vidende forfatter, der ikke blot
forholder sig "neutralt” beskrivende
eller distancerende til sit stof, men
som ogsd er i stand til at gve en
nuanceret kritik og bedgmmelse.
Det ggr fremstillingen mere leven-
de, ogsd hvor man ikke kan vere
enig med forfatteren!
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Den bog pa dansk,som Kim Thing-
gaards bog bedst kan sammenlignes
med, er vel Sgren Sgrensens "Kir-
kens Liturgi" (Wilhelm Hansen,
Musikforlag 1952 og 1969). Det
siger sig selv, at der siden navnte
bogs fremkomst er sket ganske
meget pd det liturgiske omréde,
bédde i Danmark og andre steder.
Det er oplagt, at der er brug for en
ajourfgrt og nyere fremstilling af
udviklingen pé det liturgiske felt.
Bogen er velegnet ikke blot for
dem, der arbejder professionelt med
gudstjenesten - praester og kirkemu-
sikere - men for enhver interesseret
i kirkens gudstjeneste. Ja, det er
netop et hjerteanliggende for forfat-
teren, at denne forstdelse af guds-
tjenesten ikke er forbeholdt nogle
f4, men er noget, der angdr hele
menigheden. Netop ordet "mening",
der indglr i bogens titel, signalerer
noget vasentligt. Det er ikke nok
med liturgiske "nyskabelser" eller
reformer, hvis de ikke forsties af
den menighed, der skal leve med
dem. S3 kan de vaere aldrig sa rigti-
ge eller korrekte!

Det er ingen let opgave at skabe
overblik over den kristne gudstjene-
stes opstden og udvikling og de
mange "trin" i dette forlgb, men
efter min mening er det lykkedes
forfatteren. En ganske stor plads
optages af den historiske udvikling,
hvilket ogsd er rimeligt. Gudstje-
nestens rgdder i jgdedommen og
udviklingen over Ny Testamente til
oldkirken, middelaideren og refor-
mationen er grundlaget for vores
nuvarende liturgiske situation. En
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serlig plads indtager liturgi og
kirkemusik p4 dansk omride, men
ogsd andre kirkers liturgi belyses.
Det er tydeligt, at forfatteren, hvad
anglr dette sidstnaevnte punkt, er i
besiddelse af en seerlig viden, som
leeserne far gavn af. Ogsé den gre-
gorianske sangs udvikling og tide-
bgnnen fir en grundig og fyldest-
gorende fremstilling. Forfatterens
kendskab og viden p3 det musikal-
ske omrdde treeder klart frem, hvil-
ket kun kan vaere en fordel, efter-
som theologi, liturgi og musik han-
ger ngje sammen. Ligeledes bgr der
i en bog af denne art vere en fyl-
dig omtale af kirkens symbolik:
kirkedret, kirkerummet, messetgj og
andet liturgisk udstyr. Ogsé i denne
henseende lever bogen op til de
forventninger, man kan stille til
den. Bogen afsluttes med et forslag
til salmevalg og en righoldig littera-
turliste og nyttig ordforklaring.

Gudstjenestens mening. Det vil
sige: gudstjenesteforstielsen er o-
verordnet i forhold til enkelthe-
derne. Gudstjeneste er ikke noget,
vi kan arrangere pd den eller den
méde. Gudstjeneste er der og bliver
der alene, fordi vi lever under vor
Herres forjaettelse: "Hvor to eller
tre er forsamlet i mit navn, dér er
jeg midt iblandt dem" (Math.18,20).
Man kunne kalde det gudstjene-
stens "realpraesens”, selvom dette
udtryk oftest er forbeholdt nadve-
ren. Denne forstdelse er helt igen-
nem ngdvendig for at tilegne sig
gudstjenestens mening, i enkelthe-
derne som i helheden. Forfatteren
udtrykker det sdledes: "For at guds-

tjenesten kan blive andet og mere
end et sammenrend af kristne, md
det kendes, at Herren er til stede
og mgder sit folk fgrst og fremmest
i den hellige nadver" (s.150).
Herren kommer ikke for at mgde
den enkelte, men sit folk. Derfor er
understregningen af menighedens
fellesskab en uadskillelig del af
denne gudstjenesteforstielse, som
steerkest far sit udtryk i nadveren.
Et faxllesskab, der ikke blot er ind-
skraenket til de fysisk tilstedevaeren-
de, men et feellesskab, hvis graenser
spraenger tid og rum. Liturgien skal
understrege, at kirken er én, alle
forskelle i form, i tid og sted til
trods. Derfor understreger forfatte-
ren netop de led, der udggr guds-
tjenestens "skelet", at ikke f.eks.
den danske kirke forstdr sig selv
som en sezrafdeling af den hellige,
almindelige kirke. Gudstjenestefor-
stielsen bgr lede frem til en gku-
menisk forstdelse, hvori man aner-
kender og respekterer hinanden,
uanset de forskelle, der altid vil
VETe.

P4 denne baggrund kan det ikke
overraske, at netop nadveren af
forfatteren ses som messens hoved-
formal. I denne henseende er det
gleedeligt, at den liturgiske udvik-
ling inden for den danske Kkirke -
ikke mindst efter alterbogsforslaget
af 1992 - har understreget dette.
Siden reformationen har preedike-
nen traditionelt stdet staerkt i den
danske kirke. Dette synes forfatte-
ren at beklage, da han mener, at
det er sket pa bekostning af nadve-
ren. Men man kunne ogsd vende

det om og sige, at der her i ligger
en styrke, som ikke skal konkurre-
re med den betydning, som nadve-
ren bgr have i gudstjenesten. Det
er neppe forkert at sige, at praedi-
kenen i den katolske messe ofte er
blevet stedmoderligt behandlet. Min
egen erfaring som praest er, at 0gsi
denne del af gudstjenesten har sin
vaesentlige betydning for menighe-
den. Netop gudstjenestens blanding
af bundethed (faste tekster, liturgi)
og frihed (praediken og salmer) er
med til at ggre gudstjenesten leven-
de. At Luther styrker pradikenens
plads i gudstjenesten, skal han ikke
have utak for, ligesom han ikke
skal drages til ansvar for de konse-
kvenser, som senere tider har dra-
get.

Som man kunne vente det, fir den
gregorianske sang og tidebgnnen en
fyldig omtale i bogen. Dette er
rimeligt, dels pd grund af den gre-
gorianske musiks betydning i Kkir-
ken, og dels pd grund af dens ind-
flydelse p& udviklingen af den vest-
lige musik i det hele taget. Det var
ikke Gregor den Store, der opfandt
den gregorianske sang, men han
reformerede den. I afsnittet om den
gregorianske sang savner jeg en
understregning af eller forklaring
pa, at den fik sd stor betydning i
kirken og ligefrem blev den grund-
leeggende musikform i kirken. Det
haenger, som ogsd Thomas Laub
understreger, sammen med den
nzre forening af ord og toner, som
kendetegner denne sangform. Der
var ikke primert tale om en "ud-
smykning" af teksten, men om en

37




understregning af ordene. I de stor
kirker, hvori sangen blev fremfort,
gik ordene, tilsat toner, tydeligere
igennem, end hvis man blot havde
ngjedes med at udtale ordenen.

Kim Thinggaard har ret i, at det
kraever noget at gennemfpre grego-
riansk sang pé en tilfredsstillende
made. Det stiller krav til del-
tagerne, som nappe alle kan ho-
norere. At lade den gregorianske
sang veere enerddende i kirken,
giver derfor et ensidigt, reserveret
praeg. Med den musikalske udvik-
ling, som er sket ogsd uden for kir-
ken, vil det i dag vaere et ungdven-
digt strengt krav at henholde sig til
den gregorianske sang som den
eneste musikform i kirken. Jeg kan
helt tilslutte mig forfatterens opfat-
telse, at "den gregorianske sang har
sin plads i vor tradition sammen
med og supplerende andre liturgisk-
musikalske udtryk" (s.136). Ofte mi
der ligefrem ske en tillempelse for
at ggre den anvendelig i gudstjene-
sten. Det giver forfatteren gode ek-
sempler pé.

Tidebgnnen lever ofte en stilfaerdig
tilvaerelse i vor kirke. Ogsé den ma
hjelpes pd vej. Man mé finde for-
mer, som ikke er for svare for
menigmand. I betragtning af den
rolle, som tidebgnnen tidligere har
spillet, lever vi nu i en fattig tid.
Bortfaldet af tidebgnnen har ogsd
betydet en indskraenkning i kirkens
og menighedens bgnsliv. Netop de
daglige, faste bgnner med deres
kraftfulde bibelske substans kunne
spille en betydelig rolle i en tid,
hvor fallesskaberne pd s& mange
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méder smuldrer, og det enkelte
menneske i hgjere grad bliver over-
ladt til sig selv, som forfatteren
med rette ggr opmarksom pa. Jeg
kan tilslutte mig kritikken af den
retarderede form, hvorunder de
bibelske psalmer synges ved mor-
genandagten i Kgbenhavns Domkir-
ke (s.164). Det er beklageligt, at
den prgvede, slidsteerke form af de
bibelske psalmer, hvori de bruges i
tidebgnnen, ikke synes at have den
siddende  salmebogskommissions
interesse i navneveerdig grad.

Afsnittet om reformationen og
reformationsliturgierne er bemeer-
kelsesveerdig kort i forhold til den
plads, der i gvrigt gives til andre
emner. Der burde have veret et
seerskilt afsnit om Luther, hvori der
ogsd havde vzret plads til at se
hans liturgiske forslag og sendringer
i sammenhang med hans teologiske
tanker. Det er vigtigt, at man ken-
der den teologiske baggrund, nir
man skal bedgmme hans liturgiske
forslag. Det er rigtigt, som forfat-
teren ggr opmerksom pé, at real-
prasensen for Luther var helt og
aldeles afggrende, og at Luther pé
dette punkt er nzermere den katol-
ske kirke end de andre reformato-
rer. Der er graenser for, hvor man-
ge enkeltheder man kan behandle,
men der burde ogsd pa denne plads
have varet en omtale af Luthers
syn p& messeoffertanken, da det
indtager en central plads i hans
opfattelse. Yderligere savner jeg
ogsd i dette afsnit en redeggrelse
for Luthers syn pd tradition og
forholdet til skriften. Der kan ikke

herske nogen tvivl om, at Luther
overordnede skriften i forhold til
traditionen. Dog uden at lade sig
"hovmestre" deraf. "Kirkens tradi-
tion" er en mangesidig stgrrelse.
Det rummer en fare for at ggre
traditionen "sakrosant" i sig selv.
Positivt forstdet vidner traditionen
om noget, vi har fiet overleveret,
en arv, vi skal give videre. Men
hvad der er bestemt af lokale for-
hold og bestemte tider, kan ikke
veere forpligtende for en senere tid.
Kim Thinggaard bruger selv udtryk-
ket "kirkens tradition" flere gange.
I forbindelse med spgrgsmélet om
fasten (s. 169) sker det pd en méde,
der ikke virker overbevisende pi
mig.

Det nzevnes flere gange, at Luther
opfattede musikken som en formid-
ler af Guds néde, "der i sig selv er
uafhengig, men dog parallel med
ordets forkyndelse" (bl. a. s. 13 i
indledningskapitlet). Da citatet (el-
ler snarere parafrasen) tydeligvis er
vigtig for forfatteren og derfor brin-
ges flere gang, ville det have varet
rart med en henvisning til Luthers
vaerker. Det er - som jeg ser det -
ikke helt klart, hvordan man her
skal opfatte ordet "uafheengig".

En bog om liturgi og kirkemusik-
kens formdl kan i en dansk sam-
menhzeng ikke komme uden om
Thomas Laub og hans tanker om
musikkens forhold i kirken. Det
drejer sig ikke blot om enkelte
salmemelodier, men mere overord-
net om musikkens opgave i kirken
i det hele taget. Det er glaedeligt,
at skildringen heraf er meget loyal

i forhold til Laubs eget syn pi
sagen. Dette er ingenlunde en selv-
fplge. Jeg kan kun vaere enig med
forfatteren i, at smagstyranni, uan-
set hvor eller hvordan det optree-
der, er uudholdeligt og udtryk for
et formynderi, der ikke hgrer hjem-
me i menigheden. Det var ogsd
Laubs eget synspunkt. Der er altid
en fare ved at tale om "de rigtige
melodier" eller at ggre en bestemt
tids musikideal til det eneste rigti-
ge. "I gudstjenesten er der plads til
udtryk fra enhver tid og stilart -
teenk blot pd salmeteksterne, si
hvorfor skal musikken begraenses?"
(s.142). Alligevel slipper man ikke
for at bedgmme det, man tager i
anvendelse i kirken. Der skal her-
ske rummelighed og frihed. P4 den
anden side kan det ikke vaere me-
ningen, at gudstjenesten skal vaere
en collage eller et patchwork af
forskellige tiders og retningers stil.
En eller anden form for "enheds-
prag" (i vid forstand) mé tilstrae-
bes. Man md finde en balance. Og
det er her diskussionen stir og nok
fremover vil blive stdende. Nir det
geelder gudstjenestens musik, er det
afggrende, at menigheden ikke
bliver reduceret til passive tilhgrere,
der skal overvaere en "forestilling",
men inddrages aktivt i udfgrelsen.

Alterbogsforslaget fra 1992 mé
naturligvis indtage en stor plads i
bogen. Der ggres fyldigt rede for de
mange forudgiende forslag. Frem-
stillingen af alterbogsforslagets
mange muligheder er dog lige bred
nok efter min mening. Man kan
sige, at udviklingen fra 1912-ritualet
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frem til i dag har bdret frugt, om
end den er kommet sent. Jeg kan
helt tilslutte mig forfatterens kritik
af det korte skriftemdlsritual fra
alterbogstillegget, hvor der forud
for absolutionen savnes en syndsbe-
kendelse. Uden denne giver tilsigel-
sen ingen mening. Jeg kan ligeledes
slutte mig til forfatterens kritik af
indfgrelsen af Hellig 3 Kongers
sgndag, selvom intentionen med at
redde denne dag er al &re veerd.
Herom kan man lese pé side 174.
Bogens sidste afsnit om kirkedret,
kirkerummet, messetgj og andet
liturgisk udstyr er spandende og
oplysende. Man maerker tydeligt, at
forfatteren her er pd hjemmebane,
og der gives undervejs mange inter-
essante oplysninger. Jeg tror, at det
er en rigtig iagttagelse (s.9), at folk
i dag er mere modtagelige over for
billeder og musik end det talte ord.
Det mé kirken selvfglgelig ogsd
tage hensyn til. Men det er ikke
ubetinget et gode. Méske er det
ogsd udtryk for en fattigdom. For-
fatteren heevder (s.186), at kunst
generelt er underudviklet i den
danske kirke. Det er jeg ikke sikker
pd, er tilfeldet lengere. Det kan
maske siges om perioden fra mid-
ten af 60-erne frem til omkring
1980, en periode med mange nye
kirker med ingen eller kun "fattig"

udsmykning. Men inden for de
seneste 10-15 &r har kunsten taget
revanche og ikke alle steder pd en
heldig made. Det synes, som om
man har glemt i hvis tjeneste, kun-
sten skal (bgr) std. De mange litur-
giske kleder, som diverse kunst-
héndvaerkere har frembragt i de
senere dr, vidner langtfra altid om
kendskab til kirkens symbolik. Ogsé
her drejer det sig om "meningen"
med det, man ggr. Er den ikke
klar, bgr man hellere afstd fra at
gore noget!

Et forslag til salmevalg hgrer ogsa
med i en bog af denne art. S& vidt
jeg kan skgnne, har man (Betle-
hemskirken i Kgbenhavn) taget
hensyn til, at salmerne ikke ma
brede sig ud over alt andet i kraft
af deres laengde. Netop den staerke
placering, salmerne har i den dan-
ske gudstjeneste, kraever en forng-
den husholdning i henseende til
lenge og karakter. Alt for mange
enkeltvers kan dog ogsé give er
indtryk af noget sammenstykket og
usammenhangende.

Prises mé forfatteren for den me-
get nyttige ordliste (forklaring) over
de anvendte liturgiske udtryk samt
den meget fyldige og gavnlige litte-
raturliste. Bogen fortjener en vid
udbredelse.

Kgbenhavns Vesperring

Afholder Vespermesse 2. Paskedag den 5. april kl. 19 i Gustafs-
kyrkan. Pradikant er pastor Bjgrn Hansen. Efter kaffen

forteeller kyrkoherde Sixten Klemetz om Gustafskyrkan.
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Fra kirkens fromhedsliv

Igen inviterer Kirkelig Fornyelse til lands-
konvent og denne gang under temaet “Fra
kirkens fromhedsliv”. Vi har hermed satset
pa to ting:

Kristendom er ikke kun “faith and
order” (tro og ordninger), som vi hidtil har
gjort sd meget ud af, men ogsa “life and
work” (liv og tjeneste), som vi si grueligt
har forsgmt. Vi prover nu at gere det godt
igen ved at lade temaet dreje sig om kir-
kens fromhedsliv

Fromhed kan vare si mange ting, og
fromhed kan misbruges. Det er sket tit nok.
Men fromhed kan ogsa vare glad tillid til
Guds néde i Jesus Kristus og dermed et liv
sammen med ham og i tjeneste for ham.
Det glemmer vi for tit, og derfor tager vi
det op ved at se pd nogle af de store from-
me personer i kirkens historie.

Men hvem er det s, vi ser pa? Jo, det er
kvinder, og vi lader oven i kebet kvinder

PROGRAM:

Kristi Himmelfartsdag d. 13. maj

Kl. 19.00 Velkomst v. Olav Fog.

' Vesper

Kl. 20.00 Foredrag: Eva Maria Nielsen:
Therese af Lisieux.

Kl. 22.00 Completorium

Fredag d. 14.maj

Kl. 08.00 Messe. Celebr.: Knud Chri-
stensen, diakon: Bjern Hansen,
Prad.: Jens Chr. Larsen

KL 9.30 Morgenkaffe

Kl. 10.00 Generalkapitel e. vedtegterne

Kl. 12.00 Tolvsang

Kl. 12.15 Frokost

Kl. 13.30 Willumsens Museum. Besgg.

Kl. 15.00 Generalkapitel fortsat
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fortelle om dem! Kvinder udfylder faktisk
den sterste plads i kirkens liv! Det er vard
at tenke pa!

Atkvinder af alle embeder i kirken ikke
kan overdrages dette ene: kirkens apo-
stolske embede, betyder jo ikke, at kvinder
ikke kan indehave alle andre embeder og
tjenester i kirken, hvor de reprasenterer
Kiristus. Det apostolske embede er indstiftet
af Kristus til at reprasentere ham i nogle
ganske bestemte funktioner, og hvis det
skal vare apostolisk, kan det kun overdra-
ges gyldigt, nr det sker i samme skikkelse,
som det er modtaget, nemlig som mandligt.
Det er simpelthen et spergsmal om lydig-
hed mod Kristus og hans indstiftelser.

Ved at give kvinderne hele pladsen i
vort tema vil vi ramme en tyk pzl gennem
alle beskyldninger om kvindehad og
mandschauvenisme!

Olav Fog.

Kl. 17.00 Vesper med procession.
Liturg: Jais Tinglund
Przd.: Fr. G. Serensen
K1.18.30 Aftensmad
Kl.20.00 Foredrag: Elisabeth Glenthg;:
Jesus-bennen og Grundtvig.
Kl 22.00 Completorium

Lerdag d. 15. maj

Kl. 8.00 Messe: Celebrant.: H. Ertner
Rasmussen
Prad.: Lars Jensen

Kl. 9.15 Morgenkaffe.

Kl. 10.00 Foredrag: Kirsten Klaerulf og
Jette Thomsen: Hildegard af
Bingen.

Kl. 12.00 Tolvsang

Kl 12.15 Frokost

Afslutning ca kl. 13.

PRAKTISKE OPLYSNINGER

Under hele landskonventet er der lejlighed til privat skriftemal.

Der er begraznset mulighed for privat indkvartering. Henvendelse til Knud
Christensen. Konventsafgift: Kr. 150,- for hele landskonventet. For enkelte foredrag
betales kr. 40,-.

Priser for mad fremgar af tilmeldingsblanketten.

Tilmelding til maltider sker senest den 6. maj til FKF’s regnskabsforer Jorgen
Poulsen.

Magdeleder: pastor Olav Fog

TILMELDING

anmelder hermed min deltagelse i Fellesskabet KIRKELIG FORNYELSE’s lands-
konvent i Frederikssund den 13. - 15. maj 1999 og ensker at deltage i felgende méltider:

Fredag den 14. maj Morgenmad 15 kr kr. .......
Frokost 35 kr kr. ......
Middag 75 kr kr. .......
Lordag den 15. maj Morgenmad kr. 15 kr. .......
Frokost kr. 35> | < S
Pris for maltider i alt K 5 s
Konventsafgift (150 kr.) kr .......
At betale i alt kr. .....

Belgbet er indsendt til FKF’s regnskabsferer Jorgen Poulsen, Christianshavns Voldgade
43, 3.th, 1424 Kebenhavn K, postgiro nr. 2 08 81 42. Pr. Giro/check.

Drikkevarer kobes pa stedet. Kaffe 10 kr. Anmeldelse til maltider er bindende og skal ske
senest den 6. maj
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SOM I HIMMELEN

af Theol. Dr. Christian Braw, Sverige
Foredrag holdt p& Landskonventet i Arhus 1998
Oversat af Poul Exner

Gennem tiderne har der altid veeret
en spznding mellem Kirken og
Tiden. Hvad Guds folk ggr og er,
bliver ogsd en dom over samtiden.
Sadan var det, da Abel frembar sit
offer, og da Noa byggede arken.
Det var en dom over menneskets
ondskab. P4 samme méde var det
med profeternes budskab. De siger
alle som Jeremias, at "folkenes
gudebilleder er tomhed" (Jer. 10,3).
Jesus selv siger: "Du vantro og
forvildede sleegt! Hvor lange skal
jeg veere hos jer, og hvor lenge
skal jeg holde jer ud?" (Matt.17,17).
Hans apostle ved, gudsfolket er
"Guds lydefri bgrn midt i en for-
kvaklet og forvildet slaegt" (Fil. 2,1-
5).

Man kan reflektere over, om den-
ne dom over verden findes i krist-
nes liv og ord i dag. Spgrgsmélet
kan mdiske besvares bekraftende,
ndr det galder enkelte kristne og
menigheder, men hvordan slar dom-
men igennem i de store sammen-
haenge? Hvordan afslgrer kristenhe-
dens verdenskonferencer og gene-
ralsynoder verdens ondskab. Hvad
har kirkemgderne og de kirkelige
grupperinger at sige om det onde i
tiden? De kan uden risiko have
deres rgst mod det samme, som
tidens toneangivende stdr op imod.
Det koster ikke noget at sige det
samme som mediebeherskerne og

opinionsskaberne. Det siger ingen-
ting om kristenhedens forhold til
Helligdnden. Jesus har nemlig be-
skrevet Andens vezerk med disse
ord:"Nar han kommer, ... skal han
overbevise verden om synd ... at de
ikke vil tro p4 mig." (Johs. 16,8f)
Dette er det virkeligt store onde til
enhver tid, at Kristus bliver forka-
stet. Hvad enten det sker aktivt
eller passivt, efterlader det ingen
updvirket. Man bliver vaerre af at
vise Kristus bort fra sit liv. Det
geelder bdde den enkelte og kollek-
tivet. Det geelder ogsd nutiden -
den indevaerende epoke. Hvor An-
den taler gennem Guds folk, bliver
ogsd vor tids ondskab afslgret. For-
kastelsen af Kristus er nemlig ikke
bare en ondskab pd linie med mil-
joedelaeggelse, bgrneprostition og
skattesnyderi. Vantroen eller forka-
stelsen af Kristus er en synd pé et
meget mer elementzert niveau. Den
er roden til alt andet ondt. Den er
det onde i ondskaben. Indsigten i
dette er den inderste &rsag til spze-
ndingen mellem Guds Folk og Ti-
den.

Den forstummede dom

Hvor indsigten i det ondes virkelige
natur svakkes, formindskes ogsé
spaendingen mellem Guds folk og
tiden. Hvis indsigten helt forsvin-
der, forsvinder ogsd spzendingen. S&
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bliver Kirken ét med tiden og op-
hgrer dermed at eksistere i egentlig
mening, men bliver blot en dekora-
tion. Hvad kan veere grunden til, at
dommen over tiden - i denne be-
tydning - i s& stor udstreekning er
forstummet i vesterlandsk kristen-
hed? Det er en urovaekkende tavs-
hed, eftersom det indebarer, at
Helligndens rgst bringes til tavs-
hed. Helligdnden er imidlertid en
fplsom person, som traekker sig
tilbage, ndr han ikke kan komme til
orde. Det forholder sig altsd sile-
des, at Anden trackker sig tilbage
fra den del af kristenheden, hvor
verden ikke laengere blotlegges og
ikke fir sandheden om synden at
hgre, at den i bund og grund ikke
er andet end forkastelsen af Kiri-
stus. Men hvis Anden trakker sig
tilbage fra en kirkeprovins, hvad
bliver der sd tilbage ud over "et
rungende malm og en klingende
bjeelde" (1. Kor. 13,1)?

Men spgrgsmélet bliver stiende.
Hvad skyldes det, at dommen over
verden er forstummet ved kirkemg-
derne og verdenskonferencerne?
Maske kan det bero p4, at kirkehi-
storiens erfaring af dommen over
verden ikke er gode? Man samler
ikke skarer om sig ved at sige til
mennesker, at de er onde derved,
at de forkaster Kristus. Men nir
man rasonnerer pd den méde, o-
verser man, at hensigten med dom-
men ikke er at samle mennesker,
men at afslgre og afskaffe det onde.
Det skulle ogsé gi an at haevde, at
Kirken i Vesterland ikke langere
har en sddan position, at den kan
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tale med magt og myndighed til
folk om deres ondskab. Kirken er
blevet et randfenomen - bortset
muligvis fra i Polen og pa Irland -,
og som gaest og en fremmed i tiden
mé den leve uden krav i den ret-
ning. Men ingen af Guds profeter,
heller ikke Kristus selv har talt ud
fra en magtposition og kunnet reg-
ne med almen accept. Deres magt
og muligheder har ligget i selve
deres ord.

Bropiller uden for tiden

Der findes imidlertid endnu en
tolkningmulighed. Det er, at dom-
men over tiden er svaekket. Disse
fundamenter eller bropiller er tre:
Kirken i Guds tanke, den apostol-
ske Kirke og den himmelske. Det
er ud fra disse bropiller, at Kirken
kan spznde sit brospand over ti-
dens flod. De er alle tre ngdvendi-
ge, men det er &benbart, at den
apostolske bropille har féet tillagt
stgrre betydning end den himmel-
ske. Gang pa gang har de kirkelige
fornyelsesbevacgelser grebet tilbage
til det apostolske liv som ideal. Det
geelder klosterbevaegelsen i urkir-
ken, den franciskanske vaekkelse og
den liturgiske bevagelse i vor egen
tid. At se idealet i Guds hensigt
med kirken og i det, som skal kom-
me, har ikke vaeret tilsvarende selv-
klart. Dermed har kirkelivet mistet
et aspekt af sin balance i forhold til
tiden. Nér dertil ogsd den historiske
bevidsthed svackkes, mistes evnen
til at haeve sig over tidens flod.
Kirkespandet synker ned i dybet,
nér det ikke mere har stgtte i sine

bropiller. Dermed mistes ogsd ev-
nen til at gennemskue tidens ond-
skab og falde dommen over tiden.
Kirkens fgrste bropille er Guds
hensigt med sit folk. Esajas besyng-
er den: "Han ventede, at den ville
give vindruer .. Han ventede pé
retfeerd - se, der kom letfaerd, Han
ventede pa lov - se, skrig over rov -
..! (Bs. 5,2,7) Men kan vi da vide
noget om den tredie bropille, den
fuldkomne, faerdige Kirke? Forst og
fremmest ved vi, at der findes et
nert forbund mellem Guds folk i
himmelen og pé jorden. Det beskri-
ves i Hebrzerbrevet: "S& lad da
ogsé os, som har s& stor en sky af
vidner omkring os, friggre os fra
enhver byrde og for synden, som sa
let omklamrer os og holde ud i det
Igb, der ligger foran os." (Hebr.
12,1). Billedet er hentet fra idraets-
livet. De hjemkomne helgener -
Abraham, David, Esajas og alle de
andre - sidder pé tilskuerpladserne
rundt om arenaen, d.v.s. tiden, og
fplger med spandt opmaerksomhed
kampen pé banen.

I himmelen og pi jorden

Nar Augustin skal beskrive forhol-
det mellem den himmelske og den
jordiske Kirke benytter han sig af
platonismens tankemgnster. Det
himmelske Jerusalem er for ham
den sande Kirke. Den er selve vir-
keligheden, medens kristenheden pa
jorden blot er en ufuldstendig
skygge. Dette gaelder ogsd den per-
sonlige livsforvandling. Det fuld-
komne findes i himmelen, og hvad
vi ser af ufuldkommen helligggrelse

pé jorden, er - siger han "en skygge
af virkeligheden". Det, som Augu-
stin her beskriver med et platonisk
billede, er ogsd en bibelsk virkelig-
hed. Apostelen skriver: "Men det
himmelske Jerusalem er frit, og det
er vor moder" (Gal. 4,26). Her er
forbindelsen endnu nzermere end
mellem virkelighed og skygge. Her
er det en livssammenhaeng. Den
jordiske Kirke har sit liv fra den
himmelske -. Derfor hedder det:
"Thi mange er den enliges bgrn"

(Gal. 4,27). Den enlige er den him-
melske Kirke, som siden tidernes
morgen har veeret barnlgs, men
som nu gennem den jordiske Kirke
har fpdt en tallgs barneskare.

Ved tidens fuldendelse sankes den
himmelske Kirke ned i tiden som
en Guds bolig, et tabernakel. Jo-
hannes skriver: "Og jeg s& den hel-
lige stad, det ny Jerusalem, komme
ned fra Himmelen, fra Gud, rede
som en brud, smykket for sin brud-
gom" (Johs. Ab. 21,2). Stadens form
er kubisk, leengden og bredden og
hgjden er ens (Ab. 21,16): Samme
form havde det Allerhelligste i
Jerusalems tempel (1. Kong. 6,20),
og samme proportioner har den
romanske kirkes kor. Miélet, som
angives pd den himmelske stad, er
144, d.wv.s. 12 gange 12, Bibelens
mdde at angive det fuldkomne pa.
Staden er "fuld af Guds herlighed",
af udstrélingen af Guds magt og
godhed. Det Allerhelligste var plad-
sen for Guds naervaer, og sdledes er
det ogsd med den himmelske stad.

Kirken i den helhed
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Det handler imidlertid ikke om to
adskilte Kirker, en jordisk og en
himmelsk. Augustin tager dette op
i sin udlegning af de apostoliske
ord om "den levende Guds Kirke,
sandhedens sgjle og grundvold" (1.
Tim 3,15). Han skriver: "Man mi
her tage Kirken i sin helhed, ikke
bare den del, som foretager sin
pilgrimsvandring her pd jorden.
Denne del af Kirken lover Herrens
navn fra solens opgang til dens
nedgang, og efter sin fangenskabs
tid skal den synge en ny sang til
ham. Men man md ogsd tage den
del af Kirken med, som hele tiden
forblev i himmelen forbundet med
Gud, sin Skaber. Den behgvede
aldrig at erfare syndefaldets smerte.
Denne senere salige del af Kirken
bestdr af de hellige engle. Den
understgtter, som det sig bgr, den
del, som endnu vandrer som pil-
grim. For begge dele skal blive ét
i den glaedelige oplevelse af evighe-
den, ligesom de allerede er det nu
ved keerlighedens bénd. I sin helhed
har Kirken det samme mil: Guds
herligggrelse." Kirken er altsd ikke
feerdig pd jorden. Dels er den end-
nu ikke blevet, hvad den skal vaere,
dels er den endnu ikke forenet med
den himmelske Kirke. Den er ikke
fuldkommen. Men ndr Kirken er
feerdig og forenet med sin himmel-
ske hovedbygning og forbillede, skal
den ogsd nd mdlet, at Gud skal
beundres, ophgjes, lovprises og
bergmmes af alt og alle ved den.
Intet i Kirkens liv skal da lengere
vaere vanzrende for den Herre eller
skjule hans neerveer. Den enhed,
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som nu findes gennem keerligheden
mellem den jordiske og den him-
melske Kirke, er en forudgribelse af
deres endelige enhed i den "salige
oplevelse af evigheden". Augustin
kan beskrive dette som en fuldkom-
men skuen af Gud, en total indsigt,
som er forenet med en fuldkommen
kaerlighed til ham. At elske er for
Augustin at efterstrebe det Gode,
og i fuldendelsen har Guds folk
ndet frem til det bedste af alt godt:
Gud selv. S3 er ogsd de saliges
legemer pd vidunderlig made for-
vandlede og befriede fra alt svafgt
og grimt. Uden skam og skade kan
de std foran Gud. Der findes hos
Augustin noget af "den rene kund-
skabs gleede" (von Right) i nydelsen
af evigheden. Han kan beskrive
denne gleede som en kontempla-
tion, en ordlgs indtraengen i Guds
godhed og skgnhed.

Der er to traek, som udmsaerker
den bibelske skildring af fuldendel-
sen. Det fgrste er den uafbrudte
lovsang, som  udspringer af en
grenselgs beundring for Gud og
hans gerninger. Den store skare i
himmelen synger: "Halleluja! Frel-
sen og &ren og magten tilhgrer vor
Gud." (Ab. 19,1). Det, som vakker
de himmelske skarers beundring, er
hans endegyldige dom over ond-
skaben. Den dom, som blev faldet
over ondskaben gennem Guds folks
liv og ord, bliver nu fuldbyrdet.
"Thi sande og retferdige er hans
domme. Han har dgmt den store
skpge, som styrtede jorden i for-
derv med sin utugt, og han har
kraevet sine tjeneres blod af hendes

hand" (Ab.19,12).

Dommen over ondskaben inde-
barer, at al modstand mod Gud
bliver brudt. Guds suverznitet er
nu total. Lovsangen lyder som tor-
dendrgn: "Halleluja thi Herren, vor
Gud, den Almaegtige, har tiltradt sit
kongedgmme.Lad os gleede 0s og
fryde os og give ham ren." (Ab.
19,6).

Guds totale suverznitet er forud-
sztningen for det, som siden i lov-
sangen kaldes et bryllup: "Thi Lam-
mets bryllupsdag er kommet, og
hans brud har gjort sig rede, og der
blev givet hende en skinnende ren
linnedklzedning." (Ab. 19,7). Ved
syndefaldet i tidens morgen blev
forbindelsen mellem Gud og men-
neske brudt. Englen med flamme-
svaerdet blev sat til at vogte Paradi-
sets port. Brylluppet er modset-
ningen til det brudte fallesskab.
Hvor to blev skilt ved synden, fore-
nes de to nu til ét gennem bryl-
luppet. Og gennem Guds folk for-
enes skabelsen pd ny med Skabe-
ren. Skilsmissens tid er endelig
forbi.

Rytteren pd den hvide hest

Den himmelske gudstjeneste giver
et indblik i Kristi skénselslgse
kamp mod det onde. Johannes
skiver: "Og jeg s& Himmelen 4ben,
og se, en hvid hest, og han, som
red pd den, hedder "Troveerdig og
Sanddru", og han dgmmer og kaem-
per med retfeerdighed.” (Ab. 19,11)
Disse krige er uundglelige, og de
indebaerer, at Sgnnen udfgrer Fade-
rens dom over ondskaben. Nu kom-

mer Kristus ikke mere sagtmodig,
ridende pd et asel. Nu kommer
han pd en hvid stridshest. Hans
gjne er som ildsluer, og p4 hovedet
beerer han en flerdobbelt krone.

Ogsé dette billede tilhgrer sandhe-
den om Jesus Kristus, Kongernes
Konge og Herrernes Herre. Det er
med kristologien som med kirkesy-
net. Den hviler pd 3 fundamenter:
Det evige, det historiske og det
eskatologiske. Alle tre billeder mé
vaere med, for at kristenlivet skal
kunne haeve sig over tidens strgm.
Ordet fra begyndelsen, den sagtmo-
dige rytter pad aslet, og den sej-
rende heerfgrer pa den hvide strids-
hest.

Nér Kristus, sejrsfyrsten, har gen-
nemfgrt Guds dom, og nedkamp-
ningen af det onde er fuldstaendig,
skal han sige: "Det er opfyldt. Jeg
er Alfa og Omega, begyndelsen og
enden. Den, der tgrster, vil jeg give
af kilden med livets vand ufor-
skyldt. Den, som sejrer, skal arve
dette." (Ab. 21,6f)

Nar kristenheden har sine bropiller
i apostlenes gerninger og Lammets
bryllup, fir brospandet dets styrke.
S& kan den afslgre og dgmme ond-
skaben i enhver tid. De tre bropil-
ler er imidlertid ikke skilte fra
hinanden ved andet end tidsafstand-
en. I selve vaerket hgrer de s& naert
sammen, at apostlenes gerninger er
en fuldbyrdelse af Guds hensigt og
en forudgriben af den fuldkomne
og ferdige Kirke. Den himmelske
stad hviler pa tolv fundamenter, og
pé dem stdr de tolv apostles navne.

I bglge efter bplge har den &ndeli-
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ge fornyelse i kristenheden sggt sig
tilbage til det billede, man har
dannet sig af det apostolske liv.
Ogsad den himmelske stad, den an-
den bropille uden for samtiden, er
dybest set apostolsk. Men hvad sker
der med den andelige fornyelse, nr
bevidstheden om dette pd ny bliver
levende, og kristenheden raekker
frem mod sine bropiller uden for
tiden? P4 hvilken méde kan Guds
plan og den himmelske Kirkes liv
tage form pd jorden?

Tre traek traeder frem. Det fprste
er Guds nerver. Hans herlighed
opfylder den himmelske stad. Alt,

hvad der giver Guds naerveer skik-
kelse, giver udtryk for den endelige
Kirke som menighedens maél. Det
andet treek er lovsangen, en lovsang
fyldt af beundring og forundring
over Guds magt og totale fremgang
i kampen mod det onde. Det tredie
trek er samstemmigheden med
delagtigheden i dommen over det
onde, en delagtighed, som indebae-
rer en slags usérlighed og en suve-
ren frihed. Den dybeste rod til
denne usdrlighed er hdbet om sejr
for rytteren pa den hvide hest, han
som bezerer navnet Trofasthed og
Sanddru.

NAR FEMINISMEN BLIVER
TEOLOGI

af pastor Terje Tgnnessen, Norge
Lettere fordansket af Knud Christensen

Feminismens historie er mangfoldig
og fyldt med konflikter. Marxismens
indflydelse med dens syn pd menne-
sket, at det bare er et kollektivt og
manipulerbart vaesen, er markbar.
I den marxistiske historieforskning
markedsfpres myten om et forhisto-
risk matriarkat, hvor det var kvin-
derne, der styrede. I den marxistiske
antropologi har mennesket ingen
fast natur, men bestar bare af "bio-
logisk materiale", som kan styres og
forandres. Simone de Beauvoirs
indflydelse pd amerikansk og euro-
pzisk feminisme er ogsd indiskuta-
bel. Denne franske kvinde var eksi-
stensfilosoffen Jean-Paul Sartres
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elskerinde, og egentlig nedvurdere-
de hun i sine skrifter kvinden som
"det andet kgn", og levede person-
ligt store dele af sit liv i angst og
utroskab. Moderne feminisme har
sit udspring i USA helt tilbage til
1850erne, og fra 1968 og fremover
bliver feminismen radikaliseret,
brutaliseret og vulgariseret. Man
gnskede en feminisering af det
globale norm- og vaerdisystem. Man
siger nej til komplementariteten og
polariteten mellem mand og kvinde,
og man accepterer kun polariteten
og spandingen mellem det masku-
line og det feminine inde i det
enkelte menneske, ikke mellem

kgnnene. Feminismen udvikler sig
i retning af det androgyne (det
tvekgnnede, egentlig det mandskvin-
delige) ideal eller det gynocentriske
(kvindecentrerede) ideal. Det an-
drogyne menneskeideal dominerer
den store strgm af feminisme, mens
det gynocentriske menneskeideal
udvikler sig (religigst) til gudinde-
dyrkelse og til en afvisning af man-
den og af mandens vaerdier og ver-
densbillede. Dele af den androgyne
og den gynocentrisk feminisme er
pavirket af New Age og spiritis-
tiske, okkulte og heksedyrkende
bevaegelser. Moderne feminisme har
mange falles trek med antikkens
gnosticisme, som ogsé dyrkede an-
drogyniteten og anbragte bdde ma-
skuline og feminine egenskaber i
sine guddomme. Feministisk antro-
pologi vil fortraenge og overvinde
spendingerne mellem de mandlige
og kvindelige egenskaber og skaber
et nyt menneske, sdledes som ogsa
marxismen i sin tid ville det. P4
baggrund af eksistentialistisk, marx-
istisk og dybdepsykologisk (C.G.
Jung) teenkning skal man uddrive
patriarkatets "onde ander" af men-
neskeheden - og teologien.

Den feministiske teologi er sam-
mensat og kompleks. Der findes
retninger, som ¢nsker at forblive
inden for Kkristentroens rammer,
men der er ogsd nogle, der har
brudt med al kristen teenkning. En
del feministisk teologi er vulger,
antikristelig og heretisk (heresi:
vranglaere) - pd trods af, at man
fortsat kalder sig for kristen. Den
gynocentriske gudindefeminisme har

for de flestes vedkommende er-
kendt, at man begiver sig uden for
kristendommen, og s& har man
taget konsekvensen af, at man dyr-
ker en anden religion. USA er fore-
gangsland for feministteologien.
Man taler lige meget om teo-fantasi
og teo-poesi som om teo-logi. Man
vil bort fra den maskuline hjerne-
orientering med dens mandlige,
teoretisk abstraktioner. Man skiller
mellem en androgyn feminisme og
en matriarkal gudindefeminisme.
Den fgrste vil ofte betegne sig som
"kristen", den anden ikke. I bunden
ligger, at man mener, at der i urkir-
ken var en egaliteer lighedsstruktur,
og man mener, at de hierarkiske
embeder, som skulle vare blevet
pévirket af den almindelige patriar-
kalske samfundsstruktur, er en fejl-
udvikling. Det springende punkt i
feministteologien er antropologien -
leeren om mennesket. Mennesket
er et foranderligt kulturveesen, an-
tropologien er anti-hierarkisk og
anti-dualistisk. Man opererer med
et monistisk menneskesyn, d.v.s.
spendingen og polariteten mellem
kgnnene er ophzvet. Man mener,
at forskellen mellem kgnnene er et
kulturprodukt. Lesbianismen bliver
derfor godtaget. Dybdepsykologen
C.G. Jung stdr centralt med sine
utopier og arketyper. Feministteolo-
gien priser alt levende, men ikke
det ufpdte barn. Kampen for si-
kaldt fri abort har veeret centralt.
Kvindens skgd skulle veaere stedet
for livet, men er i stedet for blevet
stedet for dgd og drab. Feminismen
oplgser spandingen mellem mand
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og kvinde til androgynitet - og man
overfgrer denne antropologi til det
transcendentale, noget der far store
konsekvenser for bl.a. gudsbilledet.
Det feministiske, androgyne men-
neskesyn bliver den dominerende
grundholdning for resten af "teolo-
gien".

I feministteologien er erfaringen
d.v.s. den kvindelige erfaring, over-
ordnet den guddommelige &ben-
baring, Skrift og Tradition. Den
bliver til en feministisk erfaringsre-
ligion, en "konteksttuelt" religion, i
hvilken konteksten, sammenhaen-
gen, bliver det vigtigste. Denne
ensidige erfaringsorientering fgrer
til, at man fir et frit og ubundet
forhold til Den hellige Skrift. Man
afviser den patriarkalske, androcen-
triske (mandscentrerede) struktur,
og "renser" og "hvidvasker" de bi-
belske tekster for patriarkatets onde
spor. Enkelte feministteologer stil-
ler sig positiv over for den kana-
anziske frugtbarhedskult (den som
de gammeltestamentlige profeter
tog staerk afstand fra), og de ser
gerne en syntese mellem den jgdi-
ske Jahve og den kana’anziske
frugtbarhedsgudinde Astarte. Frugt-
barhedsgudinden Astarte integreres
sd i gudsbilledet. Synkretisme, reli-
gionsblanding, bliver resultatet. De
naturreligioner, som fandtes om-
kring Israel, bliver med deres gud-
inder optaget i systemet og kommer
til at pavirke udviklingen og opbyg-
ningen af gudsbilledet. Det femi-
nistiske gudsbillede bliver andro-
gynt, tvekgnnet, pdvirket af antik
gnosticisme og hinduisme. Det
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jodiske gudsbillede anser man som
et kulturprodukt fra gammelorien-
talske nomader, og det mé afpatri-
kaliseres. Nogle o¢nsker ikke at
bruge et substantiv om Gud, men
et verbum (jvf. "vaerens grund" hos
Paul Tillich). Tendensen er at af-
skaffe hierarkiet ogsd i Treenighe-
den eller at feminisere alle tre gud-
dommelige personer. En matria-
kalisering af Treenigheden fgrer til,
at gudsbilledet sendres. Man ender
ofte i panteisme - at Gud og ver-
den bliver ét. Guds immanens (ma-
terialitet/verdsligggrelse) bliver det
dominerende. "Moder Jord" forenes
med "Faderen i himmelen" til en
panteistisk enhed og helhed. "Hel-
hed" og "holisme" bliver derfor
hovedordene i denne sammenhang.
Feministisk teologi vil skabe holi-
stisk helhed - ikke polaritet, som
patriarkatet gjorde det. Udgangs-
punktet og mélet bliver den moder-
lige jord med dens kilder, cirkler og
livmoder, ikke Faderen i himmelen.

Denne tenkning fir konsekvenser
for synet pd Kristus og frelsen.
Guds inkarnation - som mand -
provokerer. Det, at Jesus er en
mand, relativiseres og siges at have
blot en social betydning. Nogle gir
s3 langt, at de siger, at det sonende
blod pd korset ikke er Jesu blod,
men kvindens menstruationsblod.
Forsoningen, som er ngdvendig for
at tilfredsstille en "vred Fader",
anses for at veere en klassisk patri-
arkalitet - og opstandelsen psykolo-
giseres eller politiseres i den betyd-
ning, at der daglig sker "nye op-

standelser”, nemlig der hvor menne-
sket seettes i frihed fra patriarkatets
og det mandliges lenker og andre
destruktive magtstrukturer. Eskato-
logien verdsligggres ofte, og mange
tror ikke pd et personligt, evigt liv.
Nyskabelsen, den kropslige opstan-
delse og det personligt evige liv,
afvises af mange. Gudindefeminis-
men accepterer det evige kredslgb
i matriarkalske religioner og delvis
ogsé troen pd reinkarnation. At det
personlige, evige liv forkastes, han-
ger sammen med, at nér man afper-
sonifiserer "gud", s& afpersonifiserer
man ogsd mennesket - og bade
"gud" og mennesket gar i oplgsning.
Den kvindelige livscyklus med "liv
og dpd" anses for at vaere det kos-
misk rette. Man anser tanken om
den kropslige opstandelse for at
vaere en mandlig konstruktion og
en typisk maskulin fiktion.
Feministteologien er delt i synet
p4 Maria. Nogle gnsker at selv-
steendigggre Maria fra Kristus, d.v.s.
fra manden, og ggre hende selvhjul-
pen og selvhengivende. Immaculata-
dogmet (leeren om, at Maria er fpdt
uden arvesynd) tolkes sdledes, at
Maria, d.v.s. kvinden, ikke har brug
for frelse ved nogen mand. Hun
frelser sig selv - ved at veere det,
hun er, nemlig kvinde. Marias mod-
tagelighed og aktive medvirken i
frelsesprocessen vurderes forskelligt.
Den patriarkalske teologi har gjort
Maria til et gissel og et instrument
for lydighed og underdanighed, og
mange feministteologer har meget
lidt brug for Maria. Det er interes-
sant at registrere, at i romersk-ka-

tolske miljper, hvor Maria-fromhe-
den blomstrer, har feministteologien
haft liden indpas. Selv om enkelte
katolske nonner er blevet nogle af
de mest rabiate feministteologer, s
har flertallet af de romersk-katolske
kvinder beholdt troen pi den klas-
siske fremstilling af den kristne
leere. Ogsd i ortodokse sammen-
henge, hvor der er en dyb hengi-
venhed for Maria, har feministte-
ologien kun lidt indpas. Det er i
protestantismen, at den mest radi-
kale og vulgere og synkretistiske
feministteologi har pdvirket bade
akademiske undervisningssteder og
det lokale kirkeliv. USA og dele af
Europa er varst stillede. Nér det
geelder den akademiske teologi, ser
det i dag ud, som man i store treek
accepterer den androgyne feminis-
me, men tager afstand fra den gy-
nocentriske gudindefeminisme. [
USA reflekterer en del liturgiske
teksterandrogyniteten, tvekgnnethe-
den, og dermed forandres menne-
skebilledet og gudsbilledet.En "gud"
skabt i menneskers billede gir hur-
tig i oplgsning og bliver i bedste
fald ufarlig og dermed ligegyldig. At
man tilbydes at tro pa et tvekgnnet
vaesen, som gér i et med verden, og
som er "tilvaerelsens grund" eller
"livets kilde", er ikke logisk overbe-
visende og ikke szerlig intellektuelt
udfordrende. Den mest radikale
feministteologi oplgser kristendom-
men indefra og raserer alt, som kan
raseres. Samtidig skaber man en ny
religion, og man dyrker en anden
"gud" end Ham, som er Jesu Kristi
fader. Store dele af vore dages
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feministteologi er vranglere og
fgrer folk vild. Feministteologisk
teenkning glider uden besveer ind i
den sekulariserede samtidskultur,
med moralsk og dogmatisk forfald
og udglidning og synkretiske ten-
denser til fplge - hvor man end
vender sig hen. Det nye testamentes

udsagn om de sidste tider og om,
hvordan verden skal se ud, inden
Kristus kommer igen i magt og her-
lighed for at dgmme levende og
dgde, giver et ngdvendigt lys hen
over vort livs turbulente og forvir-
rede situation.

OM SKRIFTEMAL OG NADVER

Af et brev til en ven -

med enkelte tilfgjelser

af pastor Jais H. Tinglund, Farsg

Med hensyn til forholdet mellem
skriftemal og nadver tror jeg efter
nogen overvejelse, at de to nédes-
meddelelser kan optrade sammen,
uden at det ngdvendigvis medfgrer
den forvirring, at p den ene side
skriftemdlets tilsigelse af syndernes
forladelse kommer til at std som
noget, der ikke rigtig er noget og
derfor m4 fplges op af nadveren for
at have nogen betydning, og pd den
anden side nadveren kommer til at
fremstd som en blot og bar absolu-
tio secunda (et andet skriftemdl)
uden egen betydning.

Ngglen bliver her selve evangelie-
forkyndelsens filsigende og dermed
i sig selv absolverende karakter.
Forkyndelsen af Evangeliet om
syndernes forladelse er - bibelsk og
luthersk forstdet - i sig selv en
tilsigelse af syndernes forladelse,
hvis ellers der forkyndes ret. I for-
bindelse med en skriftemalsguds-
tjeneste vil imidlertid ofte den kon-
krete skriftetale fa en anderledes
karakter; for ikke at ophaeve det

54

fglgende skriftemal vil skriftetalen
fremstd som en opfordring til at
spge til skriftemédlet, at fremlagge
sin sag for Gud, at bekende sin
synd og utilstraekkelighed for Ham
og vare rede til at hgre Hans svar
- i hdbet om, at Hans svar vil vare
tilsigelsen af syndernes forladelse.
Dette lader sig da ogsd forsvare,
safremt skriftemalet sker i umiddel-
bar forleengelse af skriftetalen, séle-
des at skriftetale og skriftemdl fre-
mstdr som en enhed, der tilsam-
men konstituerer Evangeliets pree-
diken. Derfor bgr skriftetale og
skriftemdl kun vaere skilt af et en-
kelt eller ganske f& skriftemalsvers,
og den egentlige offertoriesalme -
som repraesenterer menighedens
overgivelse af sig selv til Guds
barmhjertighed som takoffer for
den frelse, menigheden har fdet
forkyndt - bgr fglge efter skriftemé-
let og forud for nadveren. P4 den
méade kan offertoriesalmen komme
til ganske staerkt at fremstd som
overgang fra skriftemédlet zil den

frelste og frigjorte menigheds fej-
ring af frelsens festmdltid. Her
finder jeg DDS 228 uovertruffen
med den afsluttende strofe:

Evig sejer

nu jeg ejer

altid, Herre Krist, i Dig

jeg har vundet,

Du har fundet

fuld retfeerdighed til mig;

skyld foruden

vover bruden

nu at vise sig for Dig.

Jeg forudsztter naturligvis, at der

benyttes et nadverritual, som grund-
laeggende har lovsangskarakter. Hvis
ikke nadverens festkarakter afspej-
les i ritualet, som ved den anam-
netisk-epikletiske nadverbgns frem-
holdelse af frelseshistorien, vil nad-
veren uvagerlig komme til at frem-
std som en udvidet udgave af skrif-
temalets tilsigelse af syndernes for-
ladelse. Dette kan formodentlig
ogsd vaere udmerket ved visse lej-
ligheder; men ikke ved en gudstje-
neste, hvor der i forvejen er blevet
afholdt skriftemal!

KIRKELIG FAMILIELEJR 1999

fra tirsdag den 6. til tirsdag den 13. juli pd Sundeved-Centret neer Sgnder-

borg.

Program efter det sadvanlige mgnster med tidebgnner, messer, bibel-
timer/foredrag, festligt og hyggeligt samvaer.
Jais Tinglund, Nete Ertner Rasmussen og Erik Sloth har indtil videre lovet

at medvirke med bibeltimer/foredrag.

Ved nogenlunde samme deltagerantal som de forudgdende &r vil prisen for
opholdet blive pd knap 600 kr. pr. voksen, halv pris for konfirmerede bgrn.
Prisen for fuld kost vil blive 250 kr pr. person, mindre bgrn 100 kr.

Ved tilmelding (gerne snart) bedes man oplyse, om man har mulighed for
at medbringe telt og /eller campingvogn.

Kgkkenet ledes af Knud Christensen; lejren som helhed ledes af Anna og
Peter @sterby-Jgrgensen, Galtrup, 7950 Erslev Mors, tlf. 97 74 10 76, som

ogsd modtager tilmeldinger.

ET KRISTI LEGEMS KONVENT 1999

afholdes i Galtrup Kirke og Praestegdrd fra onsdag den 2. til frédag den 4.
juni. Neermere oplysninger hos Peter @sterby-Jgrgensen, tif. 97 74 10 76.
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Ansvarshavende redaktgr: Feellesskabet
Sogneprzest Knud Christensen, KIRKELIG FORNYELSE
Kirkegade 9, 3600 Frederikssund. Formand:

Telefon 47 31 03 39.

Redaktionsudvalg:

Pastor Poul Ulsdal,

Kirkegade 88, 6700 Esbjerg.

Sognepraest Peter @sterby-Jgrgensen,
“Galtrup, 7950 Erslev Mors.

Pastor Jais H. Tinglund, Kirkegdrdsvej 3,
9640 Farsg.

Ekspedition:

Bladet koster 100 kr. arligt i abonnement,
for studerende 75 kr. &rligt. Belgbet indbe-
tales til FKFs kasserer, bogholder Jgrgen
Poulsen, Christianshavns Voldgade 43,3th.
1424 Kgbenhavn K. TIf. 31 57 53 16. Post-
giro 2 08 81 42.

Re-formatio’s Forlag:

Feellesskabet KIRKELIG FORNYELSE’s
Forlag, Prastegdrdsvej 11, Blahgj, 7330
Brande. Telefon 75 34 50 61.

Sognepraest Olav Fog, Preestegirdsvej 11,
Blahgj, 7330 Brande. TIf. 75 34 50 61.

Bestyrelsen i gvrigt:

Kirketjener Bodil Jensen, Sortemosevej 107,
2730 Herlev.

Sogneprasst Bjgrn Hansen, Vardegade 14,
2100 Kgbenhavn @.

Bogholder Jgrgen Poulsen, Christianshavns
Voldgade 43,3th., 1424 Kgbenhavn K.
Praest Steen Sunesen, Kalmargade 37, 8200
Arhus N.

Medlemmer betaler 200 kr. arligt til faelles-
skabet. Dette belgb omfatter ogsd abonne-
ment pad Re-formatio. Agtepar 250 kr.
Studerende og pensionister betaler 125 kr.
for enkeltmedlemskab. Pensionistzgtepar 150
kr.
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Ulsdal, Poul: Lidt kirkehistorie

Ransby, Erik: Boganmeldelse . ..........
Braw, Christian: Som i himmelen ........
Tpnnessen, Terje: Nar feminismen bliver teologi

Jais. H. Tinglund: Om skriftem3l og nadver
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