RE-FORMATIO

MEDDELELSER OM KIRKELIG FORNYELSE

4 - 5 / oktober 1998

ISSN 0903-6113

"Fader! tilgiv dem; thi de ved ikke, hvad de ger"
Lukas 23,34.
Motiv fra Hvidbjerg Kirke, Thyholm.




af magister Monica Papazu, Randers

L

Det har ikke veeret min hensigt at behand-
le dette store, alvorlige, glaedelige emne
polemisk, men kun at tale - som det ber
tales - i tro og @refrygt, kun at forkynde.
Men lige si snart jeg satte pen pa papiret,
opdagede jeg, at det polemiske ikke kan
undgdes, idet jeg selv blev ramt af ordet
kerlighed. Jeg blev ramt af dette ords
guddommelige vagt, af dets appel og
opdagede min uverdighed, min syndig-
hed. Det drejer sig jo ikke om et emne,
man kan "behandle" - men om Guds ord,
der "behandler" mig. Hvis emnet blev
polemisk for mig, si er det, fordi det pole-
miske, dvs. befalingen og appellen vendte
sig indad. Man kan ikke "forelase" om
dette emne, man kan kun here det som
befalingen, der skal efterleves.

Nar jeg siger, at jeg opdagede det "po-
lemiske", s mener jeg samtidig noget
andet. Jeg opdagede nemlig, at ordet
"karlighed" er blevet vanskeligt at udtale,
fordi det er et af de typiske "moderne" ord,;
et ord, der er kommet pa mode, et ord, der
er sterkt kontamineret af de moderne
tankemenstre og derfor temt for sit egent-
lige indhold. Ordene "synd", "nade",
"Himmerig" er blevet sjeldne, man finder
dem ikke i avisernes spalter. Ordet "kear-
lighed" derimod er allestedsnarvarende,
det er pd alles lzber. Politikken piberiber
sig kerligheden - socialisme, kommunis-
me taler om kearlighed, i hvert fald i den
. lose diskurs; det er ud fra "karligheden",
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man argumenterer for den universalisti-
ske, multi-etniske eller globale utopi -
menneskehedens karlighedsbroderskab;
med dette ord forsvares det homoseksuelle
forhold og det sdkaldte homoseksuelle
&gteskab; med dette ord - kerlighedens
ret og derfor frihed - begrunder man "den
frie" karlighed (denne mode er forholds-
vis mindre aktuel) eller &gteskabets relati-
vitet (som stadig er aktuel); med dette ord
ophaver staten foreldrenes "revselsesret”,
dvs. myndighed, idet den ger krav pé selv
at inkarnere den sande karlighed til ber-
nene; og endelig er det nyreligigsiteten,
som tager det op.

I mange af disse sammenhznge heorer
man det ultimative spergsmil: Men er
Gud ikke karlighed? Altsa: alt, hvad der
er kerlighed, er Gud. Og ofte tages Paulus
til indteegt. Har Paulus ikke sagt, at storst
af alt er kerligheden, at kerlighed op-
herer aldrig? Med dette ord bliver alting
retferdiggjort.

Inden vi fortsztter denne tankegang,
burde vi standse lidt og se, hvad det er
Paulus virkelig siger, hvordan det kan lade
sig gore at l&se hans ord i en &nd, der er
stik modsat den, der barer hans tale.

Kapitel 13 i Paulus' Faerste Brev til
Korinterne er en lovsang til karligheden.
Kerlighed, uden kvilken al menneskelig
og engletale kun er tomme lyde. Kerlig-
hed, som i al evighed ikke gar til grunde.
Men sagen hos Paulus er, at han definerer
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den kerlighed, der ikke gir til grunde.
Han definerer den sammen med troen og
habet, som deres rod og deres blomst, og
han specificerer: Kerligheden er tdlmo-
dig; den misunder ikke; den praler ikke;
den ger intet usemmeligt; seger ikke sit
eget; gleder sig ikke over uretten, men
glader sig over sandheden.

Man er ud fra disse linjer endt med at
sige, som om det drejede sig om en kends-
gerning: Ka&rligheden ger intet usemme-
ligt, glzder sig ikke over uretten, dvs. at
enhver kerlighed er sddan, dvs. at det, vi
kalder kerlighed, slet ikke kan associeres
med noget usemmeligt eller uretferdigt,
med synden. Men det er netop ikke det,
Paulus har sagt. Han har derimod sagt:
Alene den karlighed, der i sandhed ikke
soger sit eget, der i sandhed ikke glader
sig over uretten, der i sandhed ikke gor
noget usemmeligt, kan kaldes karlighed.
Alene den er den sande karlighed, der
ikke gar til grunde. Paulus' tale er ikke
altomfattende, udiskriminerende, den er
tveertimod restriktiv, skel-sttende, diskri-
minerende og befalende; hans lovsang er
intet forsvar for, hvad "verden" forstar ved
karlighed.

Det polemiske har ikke varet hensigten
med mine refleksioner. Men det polemiske
har vist sig uundgéeligt. For man kan ikke
tale om karlighed, himmelsk og jordisk,
kerlighed dbenbaret i Kristus, uden samti-
dig at skelne. At skelne dér, hvor der er
forvirring. For i alle de tilfzlde, som jeg
har nevnt for, er der forvirring. Man
forveksler uafbrudt karlighed med be-
geret i alle dets aspekter: Magtbeger,
seksuelt begar eller selvhavdelsens be-
ge&r.

Alting ville have varet meget klarere
og lettere, hvis verdens forsvar for sig selv
ikke netop gjorde brug af ordet karlighed.

Men i brugen af samme ord har vi med en
radikal ndelig kamp at gere. Under ordet
"kerlighed", som er Guds eget navn,
skjuler sig nu selve opreret mod Gud og
forkastelsen af Gud; i dette ord er der i
egentlig forstand verden, der seger sit
eget.

Det er slet ikke tilfeldigt, at ordet
kaerlighed spiller en afgerende rolle i de
moderne ideologier og propagandaer, i
dagens politik og nyreligiesitet. Det er,
netop fordi Gud er karlighed, at verden
rejser sig og siger: "Jeg er karlighed!"
Over for Guds karlighed stiller den sin
egen karlighed, kerligheden til sig selv
og endelig sig selv. Gud er kearlighed,
netop derfor vil ugudeligheden tilrane sig
dette ord.

Dette ord er i dag, méaske mere end i
andre tider, en valplads. I dette ord kon-
fronteres Gud og afguderne, Gud og fri-
steren. Ligesom altid siden syndefaldet
opfinder Fristeren ikke sit eget sprog, men
snylter pd, forvrenger og tilraner sig Guds
tale. Guds tale og endda Guds navn.

Ja, vist forener Guds karlighed himmel
og jord. Men det er Guds karlighed, der
forener. Det, vi her, i denne fristelse, har
med at gore, er ingen forening af himmel
og jord, men splittelse og forvirring, den
bedrageriske forveksling, ikke af himmel
og jord, men af Gud og "verden", dvs.
verden i selve dens forkastelse af Gud.

"Verden" er "verden, der ligger i det
onde": Verden som synd, oprer og ded. I
denne andelige orientering kan verden
aldrig tjene som analogi pa det himmel-
ske. Den kan ikke vare et billede, fordi
den netop ikke peger ud over sig selv, men
lukker sig over sig selv og ophgjer sig til
at veere alting. Den er hverken spejl eller
tegn. Den er uigennemsigtig.

Men i sin forkyndelse af Guds Rige
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taler Kristus i billeder, billeder fra vor
jordiske virkelighed. I hans tale bliver
denne virkelighed gennemsigtig - han ger
den gennemsigtig - den bliver til tegnet,
der peger ud over sig selv. I hans tale og i
hans virke meder vi den jordiske virkelig-
hed og den jordiske kzrlighed. Modrenes
glade ved bernenes fodsel og fadrenes
keerlighed til deres bern. Jordisk karlig-
hed og omsorg. Og vi finder Jesus ved
hans forste under ved brylluppet i Kana.
En anden jordisk karlighed kommer os i
mede. Den sande jordiske kerlighed -
med vagten pa "sand". Den jordiske ker-
lighed, som er sand, fordi Gud er med i
den.

IL

Hvilke ord bruger Jesus, nir han taler
om karlighed? Han bruger ordet "ven-
skab", idet han formulerer den ska&nkede
frihed: I er ikke "trelle", men "venner".
Men mest af alt anvender han brylluppets
billede. Indbydelse til brylluppet. Det er i
brylluppet, Jesus finder billedet pa det,
han forkynder (Guds Rige). Intet andet
end brylluppet mellem kvinde og mand
kan udtrykke den himmelske karlighed.

Senere da Paulus skrev, anvendte han
en omvendt analogi. Det er ikke menne-
skets bryllup som er billedet pd Guds
kerlighed til mennesket, pd Kristus og
Kirken, men omvendt: Det er Guds "bryl-
lup", der er billedet pa det, som det jordi-
ske bryllup er kaldet til at vare. Der er
noget svimlende i denne omvendte analo-
gi, som om himmel og jord havde skiftet
plads. Men forst nu har vi analogiens
rigtige retning: Fra Gud til mennesket og
ikke omvendt.

Der er noget fundamentalt og slet ikke
tilfeldigt i denne analogiens bevaegelse.
Den kristne tradition laser det Gamle
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Testamente som tegn, billede pa, analogi
pa det Nye. Kirkefadrene havde ret i at
laese Lovsangen i dens spontane, ekstreme
sjzlelige og sanselige karlighedens glede
som udtryk for kerligheden mellem Gud
og hans skabning. Denne totale given sig
hen, der ligger i Guds menneskevordelse
og i Korsets offer, denne karlighed, som
er si sterk som deden, den voldsomme
omfavnelse, hvorved Gud tager mennesket
til sig, kunne ikke udtrykkes bedre end
ved billedet pa det totale forhold mellem
mand og kvinde. Alt dette er fuldstzndig
rigtigt. Men hvis den jordiske karlighed
kan vare et billede pa det himmelske, si
er det ikke, fordi forstielsens vej gar fra
det jordiske til det himmelske, men om-
vendt, fordi alting gar fra det himmelske
til det jordiske. Den jordiske kerlighed
kan veare et billede pd den himmelske,
fordi den simpelt hen er dette, fordi den
Jjordiske keerlighed grundleggende ER et
billede pa det himmelske. Dette er analo-
giens grundlag. Bevagelsen er aldrig
antropomorfisk. Den er theomorfisk -
ligesom mennesket.

Kerligheden, skriver Johannes Klima-
kos, er "at ligne Gud".

Man kunne formulere det sddan: Hvis
der er sand karlighed pa jorden, si er
dette fra Gud, det er Guds billede.

Den franske teolog Jacques Ellul skri-
ver med rette: Den eneste made, man kan
tolke Guds billede pa, er som karligheden
mellem manden og kvinden. Deri ligger
gudsbilledligheden. Det er menneskene
som &gtepar, der er et vidnesbyrd om
Guds billede i verden. Dette er deres kald,
deres forpligtelse og ansvar.

I denne jordiske kerlighed er der et
tegn pd Guds billede og et vidnesbyrd om
Guds Rige, som er karlighedens Rige.

*

Jeg vil derfor, som det forste i vore
kristelige overvejelser, prasentere det
orthodoxe Bryllupssakramente. Deri ud-
trykkes med sarlig kraft den himmelske
og den jordiske kerlighed i deres forhold
til hinanden.

Det orthodoxe bryllupsritual hviler pd
to skriftsteder: Det ene er Paulus. Og
nemlig ikke hans Ferste Brev til Korinter-
ne, hvilket, som jeg har nevnt for, eventu-
elt kan misforsties eller misbruges, men
brevet til Efeserne (5,20-33), hvis budskab
kan formuleres som: Ger jeres @gteskab
til et vidnesbyrd om Kristi egen kaerlig-
hed, om den karlighed, der binder Kristus
og hans Kirke, sdledes at Kirken er hans
legeme, ked af hans ked, ben af hans ben.
Den himmelske karlighed (den kerlig-
hed, med hvilken Gud elsker verden, den
kerlighed, med hvilken Kristus skanker
sit liv til verden) er altsd billedet pa -
forbilledet for - det mysterium, som knyt-
tes i det jordiske, mellem mand og kvinde.

Det andet skriftsted er beretningen om
brylluppet i Kana, Kristus, som besgger
menneskenes glede, og som forvandler
vandet til vin. (Jeg kan ikke lade vare
med at tenke, at en puritaner ville have
svaret anderledes end Kristus: Han ville
have sagt: "Men har de ikke drukket nok?
De beheover ikke have mere!" Imens Kri-
stus vil, at festen skal fortsette, de ma
godt drikke, de mé godt vare glade, der er
intet ondt i det, det er en ren, jordisk
glade, og denne er ogsa fra Gud!) Kristus
hverken fordemmer eller foragter deres
jordiske glade - Han tager del i den, han
vil, at den skal forts®tte, og han helliger
den ved sin tilstedeverelse. Han giver
bryllupsgesterne den bedste vin, som de
aldrig for har smagt. Dette er ikke kun et
tegn pd hans lidelse og pa eukaristien
(selv om det altid er godt at huske, at

eukaristien ogsd er forbundet med fest,
bryllup, glede), denne forvandling af
vandet til vin er samtidig en forvandling
af jordisk kerlighed til himmelsk kerlig-
hed, fordi han selv er med i det.

Den kalk, som brudgommen og bruden
under det orthodoxe bryllup drikker af, og
som oprindeligt var eukaristiens kalk - i
dag, maske under indflydelse fra en indi-
vidualistisk tendens i den orthodoxe kirke,
er den kun en kalk, som alene bruden og
brudgommen drikker af, selv om den
stadig kaldes "Frelsens kalk" - er virkelig
kalken med den vin, som Kristus gav
menneskene ved brylluppet i Kana. Bryl-
luppet i Kana danner nemlig et omkvaed i
det orthodoxe ritual: "Herre, vor Gud, Du,
som er kommen til Kana og velsignede
brylluppet dér, velsign ogsa dette bryllup".
"Velsignet vare dette bryllup som bryllup-
pet i Kana", velsignet med den samme
glzde: Gleden med Kristus, fra Kristus -
glede pa jorden.

*

Det szrlige ved det orthodoxe agte-
skabssakramente er den made, hvorpa det
knytter jordisk og himmelsk karlighed
sammen. Alt, hvad der herer med til det
jordiske liv, er med. Ikke eet aspekt af
menneskets liv pa jorden er tabt af syne.
Det er jordisk - helt konkret, helt sanse-
ligt, helt virkeligt:

"Giv dine livegne (N) fredfyldt liv,
langt liv, visdom, karlighed til hinanden
i fredens forening, sk&nk dem bern, en
slegt, der ma leve lenge"; "skenk dem at
kunne se deres berns bern", "at de ma
glede sig ved synet af deres senner og
detre", "at kunne se deres detres spnner
som smd olivengrene omkring bordet";
"skenk dem en lykkelig alderdom"."Og
giv dem himlens dug og jordens rige hest.
Fyld Du deres hus med korn, med vin,
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med olie og med alt sedt og godt, si de
ogsa kan dele med dem, som er i ned".

Dette er i sandhed et liv pd jorden, et
dyrebart liv, hvor alting, alt jordisk, alt,
hvad der herer gjeblikket og dagen til,
kommer fra Gud og er et udtryk for Guds
keerlighed. Livet pa en velsignet jord. Og
livet, over hvilket himlens dug falder.
Dette er et liv pd jorden og ikke et liv i
himlen, men det er et liv "under himlen"
og med himlens nade. Et liv pd jorden
med en jordisk karlighed, men denne
jordiske kerlighed er nemlig gaven oven-
fra, skaenket fra og beseglet i det Hoje.

Brylluppets ben er netop en ben om
karlighed, om "fuldkommen kearlighed",
"fuldkommen forstelse over for hinan-
den", forening i "een tanke" og "eet lege-
me"; om en forening, hvis kilde og styrke
og mening kommer fra Gud: "Forén dem
med hinanden med den hellige forening,
der kommer fra Dig". Det er Guds befa-
ling til skabningen, som her bliver adlydt.
Guds ord instituerer og skaber, det er bide
lov og gave. Han er pa een gang Lovens
og gavens giver, den, som kalder til keer-
lighed og giver kaerligheden.

Forholdet mellem jordisk og himmelsk
karlighed kan kun formuleres antinomisk,
dvs. paradoksalt.

P4 den ene side er jordisk karlighed
ikke himmelsk karlighed. Den er pd jor-
den og ikke i himlen. Den er de syndige
menneskers kearlighed, og som siddan en
ufuldkommen og fejlende kerlighed.

P43 den anden side dog er jordisk ker-
lighed (karlighed pa jorden) altid him-
melsk karlighed, for der findes ikke an-
den karlighed end fra Gud.

Ganske vist er bryllupssakramentet,
som alt sakramente, ogsd Ordets sakra-
mente. I alle sakramenter har mennesket
ogsa sit ord, alle sakramenter indeholder
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menneskets svar, om det s& er diben eller
eukaristien. Mennesket svarer og bliver
bundet af ordet - bade af Ordet ovenfra og
af sit eget ord. Sddan er det ogsa ved
vielsen. Det orthodoxe ritual er i evrigt
delt i to: trolovelsen og sa brylluppet, som
normalt finder sted nogen tid efter trolo-
velsen. I begge etaper er der et ord, der
bliver givet. Og Gud er Vidne, Han beseg-
ler og "styrker" det ord, menneskene giver
hinanden. Jordisk karlighed er sdledes
bundet med det "tretvundne reb", som der
er tale om i Predikerens Bog. Bundet af
ansvar, af at skulle svare for det givne ord
over for det Vidne, som - forunderligt -
selv er part i sagen! I menneskenes kar-
lighed til hinanden er han til stede som er
den sande "filantrop", "den, der elsker
menneskene".

I det orthodoxe bryllup er der endnu en
side, som er af vigtighed. Vi har allerede
sagt: Den menneskelige kearlighed til
hinanden er ganske vist pa jorden, men i
midten af denne krlighed, giver af kar-
lighedens glade og bryllupets kalk, stir
Kristus. Han er midtpunktet i den jordiske
karlighed. Hans kerlighed til menneske-
ne, dvs. den guddommelige kerlighed,
med hvilken Gud elsker verden, er forbil-
ledet for den jordiske karlighed. - Denne
guddommelige karlighed, som er den
selvopofrende kerlighed med dens torne-
krone, det er dén, der skankes bruden og
brudgommen.

Det orthodoxe bryllup er nemlig en
"kroning". Interessant nok er det ruman-
ske ord for "vielse" eller "bryllup" i bade
kirken og pa det almindelige sprog "cunu-
nie", dvs. "kroning". De kroner, med
hvilke brudgommen og bruden krones, er
"kroner fra himlen", "martyrernes kroner",
og prasten, der henvender sig til bruden
og brudgommen, kalder dem for "I hellige

martyrer". Karligheden er nemlig him-
melsk kaerlighed, og himmelsk karlighed
vil sige den totale given sig hen. At elske
er at give afkald pé sig selv, at bare vid-
nesbyrd om kerligheden med sit eget liv.

Vielsens krone er Kristi krone. Den er
deltagelsen i Ham og i Hans Rige. Kronen
peger pa menneskets oprindelige vaerdig-
hed i Guds skabelse - med vardighed og
myndighed at leve pad denne jord. Med
myndighed at regere i familiens rige. Og
den peger pa deltagelsen i Guds Rige, der
sker gennem keerligheden, gennem selvo-
pofringen.

Ved det, at bruden og brudgommen
krones med Himmerigets kroner, bliver
familiens univers kaldet til at vare et tegn
pa Himmerig, et tegn sat af Gud til at
forkynde hans rige som kerlighedens rige.
Det jordiske bryllup foregdr nemlig i
Rigets tegn, efter det ord, med hvilket det
begynder: "Velsignet vere Faderens og
Sennens og Helligindens Rige".

Ved vielsens afslutning bliver kronerne
taget vaek fra bruden og brudgommen.
Gud tager dem tilbage og vil bevare dem
for dem. Kronen bliver altsé forst givet, s
taget fra dem, for at de kan fa den tilbage,
ndr det jordiske liv er afsluttet. Dette er
ikke kun et symbol pa det liv, som er
skjult med Kristus i Gud og pa den kear-
lighed, som har redder i ham og Guds
Rige. Dette er ogsa en forjattelse, et tegn
pa de sidste ting. Det er, som om bruden
og brudgommen, der befinder sig ved
vejens begyndelse, gennem kroningen fir
lov til at skimte vejens ende. Det er, som
om vejens ende blev dem abenbaret ved
vejens begyndelse, nesten for vejen over-
hovedet begyndte. Det sidste kommer for
det forste. Det sidste er det forste. Det
sidste sztter begyndelsen. Man kunne
ogsé sige, at kerligheden - den totale,

selvopofrende kerlighed - er malet. Keer-
ligheden er malet, men den er pa een gang
vejens begyndelse, vejen selv og vejens
ende.

Den jordiske karlighed, som kun er
sand kerlighed, fordi den himmelske er
med i den, er vej til himmerige, vejen til
den himmelske karlighed. Men kan ogsa
formulere det omvendt: Vejen til den
himmelske karlighed - kearlighedens
stige, som det traditionelt kaldes - er netop
den jordiske karlighed. Vejen, der gér til
himlen, er netop ikke at finde uden for det
jordiske, men i selve det jordiske.

Dette ligger ogsd i riterne for den 8.
dag efter brylluppet. Dette er en mindre
kendt del af det orthodoxe bryllupssakra-
mente. Nar den forste zgteskabsuge er
afsluttet, bydes ®gtefzllerne velkommen
i kirken, de kommer med deres bryllups-
kierter, de bliver velsignet, si de m4 blive
standhaftige og tro i deres forening, og de
traeder sé ind for at deltage i den guddom-
melige liturgi og fa del i nadveren. Dvs. at
de gar ind i kirken som &gtefolk, ind i den
Kirke, som er Guds Rige, de gir ind i
himmerigets kerlighed og modtages ved
Guds bord i det hgje. Forenet med hinan-
den i Kristus gir de ind i det storre felles-
skab, i Guds folk, i Kirkens legeme, hvor
alle er forenede med hinanden som beboet
af det samme Kristi liv, And, kerlighed.
Den forening, med hvilken de to blev
forenet, er nemlig Kristi forening med
Kirken. Her understreges dette igen. Den
8. dags ritual viser endnu en gang, at der
er een og samme karlighed (Kristi) som
binder agteskabet mellem mand og kvinde
og binder den hele kirke til sig, binder
jord og himmel. Ritualet, hvorved &gte-
fellerne treder ind i Kirken, antyder
samtidig en form for besvargelse af zgte-
skabets afgud.
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Dette sterke udtryk fortjener en kort
forklaring. Som alle jordiske ting kan
zgteskabet ogsa gores til en afgud. Det
kan forvandles fra at vare Guds gave til at
vare menneskets ejendom. Det kan gores
til et absolut - dvs. til et falsk absolut - til
det eneste Himmerig. Det kan loftes op
over de jordiske ting og derved edelegges.
Det kan idealiseres og netop derved gores
andles. Det kan lukke sig over sig selv i
stedet for at &bne sig og derved blive et
forterende helvede i to i stedet for et rige
i Treenighedens billede. Det er derfor, at
den russiske teolog Schmemann sagde, at
&gteskabets forlis i vore dage ofte skyldes,
ikke en nedvurdering af @gteskabet, men
derimod en overvurdering af den, en idea-
lisering, et afguderi. Man forventer, at
&gteskabet er "frelsen", man forventer at
blive lost fra jordelivets tyngde og ansvar,
1 stedet for som menneske at tage ansvaret
for et liv sammen p4 sig.

Det szrlige ritual pa den 8. dag efter
brylluppet har den rolle at sprange ®gte-
skabet, der risikerer at lukke sig over sig
selv, og altsd at styrke det ved endnu en
gang at integrere det i Kristi fellesskab, at
bringe det n®ring ved den sande karlig-
hedskilde.

Men ud over dette er ritualets hovedbe-
tydning eskatologisk, det markerer vejen
fra det jordiske til det himmelske. Det, at
det drejer sig om pracist den 8. dag efter
brylluppet, er noglen. Den farste uge i
zgteskabet er nemlig billedet pé Aele det
jordiske liv. Tallet syv er timelighedens
tal. Den ottende dag er opstandelsens dag,
evigheden, Guds dbenbarede glede, Him-
merige. Den jordiske kerlighed er altsd
kaldet til at vare vejen til Guds Rige.

I1I.
Sadan som jeg har provet at formulere
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det indtil nu, er den jordiske keerlighed
ikke modsztningen til den himmelske
kerlighed, lige sa lidt som det at elske sin
naste kunne vare modsaztningen til Guds
kerlighed eller den keerlighed, med hvil-
ken mennesket skal elske Gud. "Elsk
hverandre med den kerlighed, jeg har
elsket jer", siger Jesus. Det er virkelig den
himmelske karlighed, den karlighed, med
hvilken Gud elsker, som bliver paradigmet
for og kilden til den jordiske karlighed,
dvs. den kerlighed, der skal leves pa
jorden, blandt mennesker.

Det er ikke den jordiske karlighed
(kzrligheden, der leves pd jorden, og
kearligheden til jorden) og den himmelske,
der er modsatninger til hinanden. Men
mods®tningen ligger, vare det sagt endnu
en gang, mellem verdens pastiede karlig-
hed og den sande kearlighed eller med
andre ord mellem "filautia" og keerlighe-
den. Filautia (egenkzarligheden) er demo-
nisk, fordi den er at lukke sig over sig
selv, i sin dyrkelse af sig selv, den er
uigennemtrengelighed og fangenskab.
Den er cellen uden vinduer og der, i inde-
stengt hede eller isnende kulde. Kerlig-
heden er derimod altid at komme uden for
sig selv, at give afkald p sig selv. Den er
en &ndring af synet. I modsetning til den
vante talemade, som siger "kerlighed gor
blind", burde man sige "Egenkzrligheden
gor blind". Filautia er blind: Den kan
aldrig mede virkeligheden, den ser aldrig
virkeligheden, fordi den ser den gennem
selvcentreringens og begarets eller fryg-
tens gjne. Man seger sit eget i det, man
ser. Man ser pd verden, pd menneskene
som noget, man vil eje og udnytte. At
elske, at elske med den karlighed, der
kommer ovenfra, er derimod at se verden,
sddan som den i sandhed er, at se med den
genfundne uskylds gjne, med forundring

og taknemmelighed, at glede sig over
den, som Gud gledede sig over den ver-
den, han skabte, og som han syntes var
sare god. At elske nazsten (som altid er
den ene konkrete person) er at elske men-
nesket i Guds lys. Med andre ord, at elske
er at se med Guds gjne, at blive inddraget
i Guds syn pa verden.

I karligheden ligger en fundamental
@ndring af perspektiv. Filautia ser intet,
fordi det kun vil se ud fra jeg-ets centrum.
Kearligheden derimod ser verden og men-
neskene ikke fra jeg-ets centrum, men fra
et punkt uden for sig selv, den ser med
Guds blik.

V.

Der er en forfatter i det 20. drhundrede,
som i serlig grad har skrevet om &ndrin-
gen af synet og det omvendte perspektiv.
Det er den engelske forfatter G.K.Chester-
ton, som opndede stor anerkendelse i sin
tid (han dede i 1936) og gav anledning til
en rig teologisk refleksion. Han fortjener
at blive genopdaget i sin radikale afvis-
ning af den moderne verden, forbleffende
aktualitet og store andelige styrke.

Chesterton er enestdende som forfatter
ved sin evne til at fortelle i lignelser. I
selve brugen af lignelsen ligger ogsé ind-
holdet. For denne gennemsigtighed af det
jordiske, som er kernen i lignelsen, bety-
der, at man kun kan tale sandt om verden
og mennesket i relation til det Heje, ved
det, at centret ikke findes hos os, men hos
Gud.

Man kan fi et indblik i drivkraften i
hans personlighed ved at n&vne een be-
remt episode i hans forfaterskab. Da The
Times opfordrede en rekke forfattere til at
skrive et essay om spergsmaélet "What's
wrong with the world?" sendte Chesterton
sit svar, det korteste svar, som tankes kan.

Han skrev: "I am" og underskrev brevet.
At sige, at det, der er galt med verden, det
er mig, er den klareste trosbekendelse: Jeg
er synderen. Jeg er den syndige verden.
Det er mig, der skal @ndres, gd igennem
angeren, vende tilbage.

Han gentager dette svar i bl. a. sin store
lignelse, den ejendommelige roman "Ma-
nalive" (1912). (P4 dansk har bogen féet
den mindre heldige titel "Du store kine-
ser". "Manalive" er ganske vist et udbrud,
noget i retning af "Du store kineser!", det
er et udtryk for forundring. Men det er
netop forundringen over at vare "alive",
over livets mirakel, over det, at Gud har
givet mennesket livet.) I dette vark kalder
Chesterton "metanoia", den personlige
&ndring af sindet og hjertet gennem an-
geren, for den personlige "revolution" -
den eneste sande "revolution":

"Det er med revolution som med anger:
en hjemkomst. ... Jeg er ude efter en
revolution. ... jeg agter ogsa at vende op
og ned pa verden. For jeg agter at vende
op og ned pé mig selv. Jeg har taget den
beslutning at begive mig til Antipodernes
land, hvor trzer og mennesker gir med
benene i vejret, medens de stir pa hovedet
ind i himlen. ... min revolution (vil) ende
pé det hellige, lykkelige sted - dette him-
melske, utrolige sted - kort sagt: stedet,
hvor vi kom fra".

Hvad denne rejse til Antipoderne bety-
der, vil vi se nzrmere pa om et gjeblik.
Forelgbig er dette af vigtighed: at vende
op og ned pé sig selv, at komme uden for
sig selv, at af-centrere sig, i den forstand
at blive gencentreret i den eneste sande
Gud, som ogsi er den, der forbinder him-
mel og jord.

At afcentrere sig betyder ogsd en @n-
dring af synet. Som mods&tning til be-
garets blik - Chesterton taler bl. a. om
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tyveriets ondskab - viser han en anden
made at se tingene pa. Ikke det blik, der
begaerer, men det blik, der elsker, og dette
blik er Guds. Himlens blik pi menneskene
og deres univers. Fra sin himmel ser Gud
p4 menneskenes huse og ser dem som
"dukkehjem":

"Et Dukkehjem! ... Er De klar over, at
Ibsen var fuldstendig pa vildspor! Hvad
skal et hjem vere, hvis det ikke skal vare
et dukkehjem. Kan De ikke huske, hvad
De folte, da De var barn? Fglte De méske
ikke, at de smé vinduer i dukkestuen var
rigtige vinduer, men de store vinduer var
det p4 en mide ikke. Et barn har et dukke-
hus og skriger af glade, nar hovedderen
abner og lukker. En bankdirekter har et
rigtigt hus, men hvor mange bankdirek-
torer er der ikke, som er ude af stand til at
fole den ringeste fryd, nar deres hovedder
dbner og lukker. ... Jeg har fundet ud af,
hvordan man barer sig ad med at lave en
stor ting lille. Jeg har fundet ud af, hvorle-
des man laver et hjem til et dukkehjem,
man skal bare legge afstand mellem sig
og hjemmet: Gud har givet os afstandens
store gave, og den kan vi bruge til at gore
tingene sma med, ikke storre end legetw;.
Jeg behover bare at se mit gamle mur-
stenshus som en ganske lille ting langt
ude i horisonten, og i samme gjeblik foler
jeg et gnske om at komme tilbage til det.
Tank, hvad jeg si ogsa fér at se: en sjov,
lille grenmalet lygtepel ude pa vejen ikke
sterre end tobak for en skilling, og en hel
mangde sma sede mennesker, ikke storre
end dukker, som kikker ud ad vinduerne,
og vinduerne i mit dukkehjem kan lukkes
rigtigt op og i."

Dette blik er nemlig ikke det menne-
skes blik, som ejer og udnytter og ved at
gore det slet ikke ser tingene og menne-
skene og heller ikke formar at gleedes over
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dem. Afstanden, som der er tale om, bety-
der en "detachment", en frigerelse, der
ligger meget teet pd "apatheia”, den kristne
"lidenskabsleshed", som netop ikke er
ligegladhed eller lunkenhed, men gaven til
at elske. Formindskelsen er nemlig
modsa&tningen til menneskets hovmod,
dets stolhed over sine egne "store" ting,
mods&tningen til egenkarligheden, be-
garet og lidenskaben, som forstarrer
tingene, ja, endda guddommeligger dem.
Afstanden bdde formindsker og giver
relief. Den formindsker, men siledes at
verden og menneskene ikke bliver til en
tue og til myrerne i den, men til et dukke-
hjem med levende smd bern i det. At
menneskets hjem er et dukkehjem, dette er
netop at blive inddraget i Guds syn pa
verden. Mennesket er et barn, fordi det er
Guds barn, og Gud gleder sig over at give
sine bern et dukkehjem og en leg. Menne-
skets hjem er et dukkehjem, ndr Gud ser
pa det med sine kerlige faderajne. Heri
finder Chesterton hemmeligheden ved at
elske: At elske som Gud elsker verden, og
samtidig at veere modtager af denne kar-
lighed, idet man selv er dette barn, Gud
giver et dukkehus, som er det virkelige
hus. Perspektivet er omvendt. P4 paradok-
sal vis er det afstanden, der bringer tinge-
ne n&r, den gor dem narverende. Afstan-
den betyder, at man opdager alting som
Guds gave til een.

Derfor den dialektik, som Chesterton
bygger sin historie pa. Her er der tale om
en mand, der forlader sit hjem og sin
familie, men ikke for at desertere, ikke for
at finde noget nyt, men for netop at finde
det, der er det givet. Et menneske, som
rejser til Antipoderne og hele verden rundt
for s4, ved at fortsette pd denne vej, blive
bragt tilbage til udgangspunktet: Hiemmet
og familien. At modtage alt dette, "som

om han aldrig havde set det for". Rejsen
vak fra sin verden har veret nodvendig
for at kunne modtage verden som gave:

"Jeg er en mand, som forlod sit eget
hjem, fordi jeg ikke kunne udholde at
undvare det lengere. ... Jeg herte min
hustru og mine bgrn tale sammen og s&
dem bevage sig i vaerelset ... og dog vidste
jeg hele tiden, at de talte og bevagede sig
i et andet hus tusind mile vak, under en
helt anden himmel og hinsides verdensha-
vene. Jeg elskede dem med en fortzrende
karlighed, fordi de syntes ikke blot Iangt
borte, men uden for rekkevidde. Aldrig
har menneskelige skabninger prasenteret
sig mere dyrebare og attrdverdige, men
jeg selv - jeg forekom mig selv et koldt
spogelse. Jeg elskede dem, s det ikke var
til at beere - derfor si jeg mig selv efter
noget, der kunne bevise det - nej, derfor
sparkede jeg kloden under mine fodder, sd
den svingede hele cirkelen rundt som en
treedemelle. ... Jeg er blevet en pilgrim
som en slags kur - fordi jeg var en land-
flygtig".

Det, som Chesterton beskriver her, er
karlighedens dialektik, at karligheden
altid er en kommen uden for sig selv og en
tilbagevej, at den er en given afkald og en
modtagelse. At kerligheden ikke er en
stillestien, hvor man falder ind i en uvir-
kelighedens ro eller ejerens kolde uro.
Den er en bevagelse, og i en vis forstand
en bevagelse pé stedet, ligesom jorden,
der svinger rundt under ens fedder som en
treedemeolle. Begge momenter er nodvendi-
ge. I hvert gjeblik ligger der et afkald og
en modtagelse pa ny, modtagelse af ker-
ligheden som gave. Det, som Chesterton
samtidig siger gennem sit billede - billedet
pa den verdensomspandende rejse, hvor
man endelig vender hjem, til udgangs-
punktet - er, at kaerlighedens liv er, at man

begynder med kearligheden og rejser mod
det mal, som kzrligheden er. Dette er
jordisk karlighed, som netop er berart af
den himmelske kerlighed. Eller man
kunne sige: Opdagelse af den. jordiske
kerlighed som himlens gave.

Udrejse og hjemkomst. Denne karlig-
hedens rejse er samtidig et billede pa den
store menneskets rejse vak fra det him-
melske hjem og tilbage til det. Synderens
vildfarelse og den guddommelige revolu-
tion, som bringer synderen hjem. Menne-
skets karlighedsliv bliver siledes en lig-
nelse af synderens l&ngsel og af den gud-
dommelige karlighed, som bringer den
fortabte sen hjem.

I udbrud og hjemrejse opdager man det
guddommelige menster og samtidig, at det
sande hjem er det himmelske. Man er altid
pé vej, pd vej hjem. Nedvendigheden af at
komme hjem.

"Jeg er blevet en pilgrim som en slags
kur - fordi jeg var en landflygtig. ... Min
bedstemor (siger en anden person i bogen)
ville have sagt, at vi befinder os alle i
landflygtighed, og at intet jordisk hjem
kan kurere den hellige hjemve, som forby-
der os at falde til ro".

Men analogien peger samtidig om-
vendt. Hvis Gud giver mennesket et hjem,
et fadreland, som det kan kalde sit og som
det foler sig bundet til, sa er det ogsa for at
forkynde for mennesket, hvad det himrael-
ske hjem betyder. Gud giver den ene gave
som en lignelse af den anden, den ene
kerlighed (den jordiske kerlighed) som et
billede pa den anden (himmelske) kerlig-
hed.

"Jeg tror, at Deres bedstemor havde ret.

... Jeg tror, at det ma vere forklaringen ...
Losningen pa den gade, som menneskets
liv er - dette liv, som ikke lader os falde til
ro. Men jeg tror, at der kan siges mere om
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den ting. Jeg tror, at Gud har haft sine
gode grunde til at give os at elske visse
steder, vor arv, vort fedreland. ... for
ellers kunne det hande, at vi ville give os
til at dyrke - dette... han pegede pa himlen
og afgrunden.

- Hvad mener De med det? ...

- Evighed ... Det storste af alle afguds-
billeder - den magtigste af Guds rivaler.
... Jeg mener ... at hvis der findes et hus i
himlen, som skal vere mit, vil det frem-
traede enten med en gron lygtepzl eller en
hzk eller noget, der er lige sa positivt og
personligt som en gren lygtepzl og en
hazk. Jeg mener, at Gud bed mig elske et
sted pa jorden og tjene det og foretage mig
hvad som helst, ogs& de mest tossede ting,
til dets @re, siledes at dette ene sted kun-
ne blive et vidne, som protesterer mod alle
disse endelose sofisterier: at Paradis er et
eller andet sted og ikke hvor som helst, er
et eller andet og ikke hvad som helst.

Det skulle slet ikke undre mig, om
huset i himlen, ndr det kommer til stykket,
virkelig har en gron lygtepzl".

Ganske vist er det jordiske hjem ikke
det himmelske hjem, den jordiske karlig-
hed ikke den himmelske kerlighed. Gan-
ske vist er mennesket pilgrimmen mod det
himmelske hjem. Men det jordiske hjem
og bundetheden til det er ikke desto min-
dre et tegn og en vejviser: At Gud ikke er
en abstraktion, ikke er afgrunden, hvor
intet (eller hvad som helst) findes, ikke er
oplesningen eller en abstrakt og ubevage-
lig evighed. Men Gud er, og Himmerig er.
Gud er som den personlige Gud, og Him-
merig er det personlige hjem. At vare "et
sted pa jorden" tro, et ganske bestemt sted,
et ganske bestemt feedreland er samtidig at
vare himlen tro. Gud giver det jordiske
hjem og den jordiske karlighed som tegn
og som pant pd det himmelske hjem og
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den himmelske kerlighed.

Chesterton har ret i at understrege, at
den, som ikke elsker sit hjem, den, som
ikke elsker med en jordisk kerlighed,
heller ikke kan vide af det himmelske
hjem. Han har ret i at knytte dem sammen
med et bind, som er Inkarnationens band.
Han har ret i at stole pa, at Gud til sidst
overtager alt af menneskets hand og vil
give det det, som mennesket har gnsket og
lzngtes efter: Et hjem, en stad, en by, det
Nye Jerusalem. Et lille hus med en gren
lygtepzl, hvor lygtepzlen kun er til pynt,
kun er et minde om det dyrebare jordiske
liv, en lygtepzl uden nytteverdi, men med
affektionsvardi. For nu er Guds lys over
alt og i alt.

V.

Jeg har talt om jordisk og himmelsk
karlighed ikke som modsatninger, men
som to sider af samme sag. For anderledes
kan der ikke tales. Anderledes lyder Guds
bud heller ikke: At du skal elske Herren
din Gud, og du skal elske din naste. Som
Johannes Klimakos ogsa skriver: "Den,
som elsker Gud, er allerede begyndt at
elske sin naste, for kerligheden til nasten
er vidnesbyrdet om karligheden til Gud".
Karligheden til Gud forudsetter altid en
omvej, for den gir igennem kerligheden
til nesten. Men kerligheden til Gud, som
Gud selv giver, er netop den, der vender
sig mod n&sten, mod jorden og det nare.
I alt dette er det, i en vis forstand, ikke
mennesket, der elsker, men Gud, der
elsker mennesket. At elske neesten er at
blive inddraget | Guds egen keerlighed til
mennesket.

Nér man forseger at tale om karlighed,
s stir det med et klart for en, at man ikke
skal "tale", men forkynde og gemme orde-
ne i sit hjertes tavshed. Siger man "kearlig-

hed", s siger man "Guds navn". Man kan
kun tale som den, der er ramt, den, der er
"saret", som det hedder i orthodox kristen-
dom, som den, der er sliet af en appel, en
kalden, et imperativ. Taler man si om
menneskets karlighed, s& kan man kun
tale om en kerlighed, der er en "lighed"
med Gud, som Klimakos siger, en kerlig-
hed, der er Hans gave, henviser til Ham og
bearer vidnesbyrd om Ham.

Der findes ikke kerlighed anden end
fra Gud. Og kerligheden har dbenbaret
sig i Kristus. Inkarnationen betyder Gud-
mennesket. Den kerlighed, der i Jesus
Kristus bliver abenbaret, er bidde Guds
kerlighed og menneskets karlighed.
Alene i Kristus er der ingen mellemrum,
ingen afstand mellem Guds vilje og kar-
lighed og menneskets vilje og kzrlighed.
Og alene Han er det sande menneske.

Men Kristus betyder netop, at der bliver
os mennesker givet den gave at leve Hans
liv og derved den kearlighed, som er the-
andrisk, guddommelig-menneskelig, i en
ulgselig forening uden sammenblanding.
I forening med Ham, i en given sig hen til
Ham, at kunne elske med den kzrlighed,
som omfavner himlen og jorden, holder
dem sammen i korsets midtpunkt, hvor
den vertikale og horisontale linje krydser
hinanden.

Inkarnationen betyder selv kerlighed.
Forening af Gud og mennesket. Den sam-
me karlighed, som er Guds kerlighed til
mennesket og menneskets kearlighed til
Gud. Korset betyder karlighed, korset er
forst og fremmest karlighedens hgjeste
udtryk, den absolutte given sig hen. I sin
himmelfart i sit menneskelige legeme
tager Kristus jorden med: Korsfzstelsens
tegn som et dyrebart minde pa sit legeme,
som er ligesom vort eget. Den korsfastede
karlighed pa jorden, det er den, der nu

sidder i himlen ved Faderens hagjre.

Bekendelsen til Kristus er netop beken-
delsen til den guddommelige karlighed,
der sejrer over afgrunden og genforener
skabingen og Skaberen, verden og Gud,
evighed og timelighed. Bekendelse til den
himmelske kearlighed, der patager sig
skabningens forbandelse, ulykke, synd og
dodelighed, for at bringe den ner til Sig
og skanke det livet. Gud lever skabnin-
gens liv, for at skabningen kan leve Guds
liv.

Inkarnationen, Korset, Opstandelsen,
Himmelfarten: De er allesammen den
kearlighedens stige, der forbinder himmel
og jord - over afgrunden, over bruddet,
over gabet mellem Livet og deden.

Der kan ikke tales om menneskets
karlighed, hvis man derved mener men-
nesket som totalt adskilt fra Gud og ker-
ligheden som en virkelighed, der er uden
forbindelse med Gud. Kerligheden er al-
tid fra oven, den er altid trinitarisk, og i
sin henvenden sig til mennesket er den
altid theandrisk.

Man kan ikke tale om menneskets
karlighed uden Guds kearlighed. Og i
egentlig forstand kan man heller ikke tale
om mennesket - om det sande menneske
og dets bestemmelse - uden at tale om
Gud. Uden Gud herer mennesket op med
at vere menneske, som det sa ofte siges i
den orthodoxe tradition. Uden Gud herer
kerligheden op med at vaere karlighed.
Og derfor skal der tales om - det vil sige
forkyndes - Guds kerlighed ... og om
mennesket, der er sat i frihed og i bevae-
gelse og under karlighedens befaling og
gave. Om mennesket, der i sin ydmyghed
bliver bevaget og draget opad. Til den
hejde, hvorfra man endelig kan se sit eget
jordiske hjem som hjertets "dukkehjem".

I det orthodoxe bryllupssakramente
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velsigner Gud de nygifte med "himlens
dug og jordens hest". To gaver pd een
gang og samtidig een gave, for "himlens
dug" alene giver jorden n&ring, og af den
himmelske kerlighed vokser den jordiske

karlighed, hvis den i sandhed skal vere

karlighed.

Foredrag holdt den 21. maj 1998 ved Kir-

kelig Fornyelses landskonvent.

DEN NYE KATOLSKE MESSE
OPLEVET AF EN HOJKIRKELIG

II

af pastor emeritus Poul Ulsdal, Esbjerg

Det er gerne lagfolk, valgt ud af
kirkegengerne, der laser de to
forste laesninger fra laesepulten,
amboenen. Ofte mgder man her de
samme personer, valgt fordi de har
evner til at lase tydeligt - bide
mand og kvinder. Den ene af disse
leesninger kan godt undvares; lad
os fplge Rom pé det punkt. Med
de to lysbeerere gir praesten hen til
pulten og laeser evangeliet. Menig-
heden svarer helt som i Folkekir-
ken og pd samme melodi: "Gud
vare lovet for sit glaedelige bud-
skab." Det er veerd at leegge maerke
til for os, der har svaert ved at
affinde os med, at dette stykke
liturgi efter 92-ritualet nu oftest er
flyttet op p& praedikestolen. Kan
praesten nu ogsd "messe" pd dette
sted?

Straks efter pradiken bekendes
kirkens tro. Den niczenske beken-
delse stir fgrst; men méiske lige sd
ofte bekendes den apostolske. Den-
ne skiften fornemmes helt tilfel-
digt; men den nicanske bekendes
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sikkert pd alle hgjtidsdage. Det er
veerd at laegge meerke til, at begyn-
delsen ikke sker fra alteret, men pd
gammel-grundtvigsk vis pa praedike-
stolen. Ak ja, her vakte visse hgj-
kirkelige preester irritation i menig-
heden ved en dag at ‘"vove" det
fremskridt at flytte begyndelsen op
til alteret.

Derefter kommer "Menighedens
forbpnner” - altsd pd gammel dansk
vis ikke fra alteret, som nogle af os
drgmte om, og andre fik gennem-
fort. Romermessen har jo egentlig
manglet en virkelig omfattende
forbgnsafdeling. I "min" kirke fore-
kommer den at vare en hel "fri"
bgn efter den enkelte praests "inspi-
ration" - igen gerne som hos os.
Den er delt i afsnit, sluttende f.eks.
med ordene "derom beder vi" og
menighedens svar "hgr os, kaere
Herre Gud" eller lignende. En skik,
der ved szrlige lejligheder ogsd er
benyttet hos os, og som der nu
ogsd er mulighed for iflg. 92-ritua-
let. I evangeliske kirker, f.eks. i

Norge og Sverige kan man se laeg-
folk lede denne del af tjenesten fra
en pult - ogsd i den form, at forbe-
deren nzvner forskellige bgnsem-
ner. Fra den samme pult kan leg-
folk bringe de ngdvendige bekendt-
gorelser, som "min" katolske praest
ordner - narmest fra alteret - lige
for den afsluttende velsignelse!
Det er fgrst ved messens hoved-
afsnit, der baerer navnet "eukaristi-
en", at alteret tages i brug - bortset
fra, at prasten kysser dette bord
lige efter indgangsprocessionen, ja
han ggr det ogsé lige for udgang.
Det er ogsd en skik, der breder sig
i visse evangeliske kirker. I Norge
understreges det ved, at fgrst da
tager praesten messehagelen pa.
Hidtil har han béret alba og stola,
idet den dansk-norske prastekjole
normalt er glet af brug. Dette ken-
der vi jo ogsd som gammel skik pd
landet hos os, noget hgjkirkelige
praester gerne fik afskaffet og i
stedet havde det hele pa fra begyn-
delsen - dog ikke pa pradikestolen,
hvad den katolske preest s& frimo-
digt ggr i dag!

Afsnittet, der baerer navnet Euka-
ristien, indledes med "Frembaering
af gaverne", hvad der fgr blev kaldt
"Offertoriet". Fgrst da traeder prae-
sten frem til alteret, og en messe-
tjener baerer disk, kalk og messebog
derhen. Det anbefales, at lagfolk
nu barer brgd og vin og eventuelt
pengegaver til alteret, noget som
hgjkirkelige preaester undertiden har
fiet indfgrt. Som hidtil er pengega-
ven blevet indsamlet under offer-
toriesalmen; men jeg har ikke set,

at de er blevet bragt til alteret. Det
er jo gammel dansk skik, at den
sdkaldte "offergang" til alteret med
pengegaver sker pd det samme
tidspunkt under salmen efter praedi-
ken lige for altergang. I Prgveritual-
bogen 1963 var der angivet en bgn,
prasten hgjt kunne bede over disse
gaver, en meningsfyldt skik, som jeg
selv indfgrte, idet jeg lpftede offer-
skdlen op. Offertorieafsnittet i
"Lovsang" er blevet meget forkortet.
Under preesten frembeerelse af brgd
og vin bedes hgjt to bgnner, som
jeg selv i drevis bad stille - med
nasten samme ordlyd.

Nu fglger afsnittet "Den eukari-
stiske bgn", der efter preefationen,
der her kun findes i 4-5 udgaver,
har 4 forskellige former, hvoraf den
fgrste er den lengste og minder om
det gamle Missales latinske form,
dog her pd dansk. I "min" kirke
bruges oftest den anden korte form,
der med omtrent samme ordlyd
kaldes 2. eukaristibgn i "Dansk
Messebog" s. 137. Her har Romer-
kirken indfgrt en sdkaldt "epiklese”,
en pikaldelse af Helligdnden, der
hidtil iseer har karakteriseret Den
ortodokse Kirke. Den har denne
korte form: "Helligggr med din And
disse gaver, at de til vor frelse mé
blive vor Herres Jesu Kristi legeme
og blod." Straks derefter kommer
indstiftelsesordene. Da Romerkir-
ken fgrst nu har faet en "epiklese”,
har dette ofte veeret et stridsemne
blandt visse hgjkirkelige.

Noget helt nyt er indfgrelse af en
sdkaldt "akklamation" straks efter
indstiftelsesordene i alle fire eukari-
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stibgnner. Jeg kender ikke til, om
der er historisk vidnesbyrd om den,
eller om det drejer sig om en hel
nyskabelse. Den indledes med, at
praesten siger: "Troens mysterium”,
hvorefter menigheden synger: "Her-
re, vi forkynder din dgd, vi priser
din opstandelse, vi forventer dit
komme i herlighed." Der findes dog
to andre former for menighedens
deltagelse i akklamationen. Jeg ved
ikke, hvad der er den rette tolkning
af dette led; men det virker staerkt.
Jeg fornemmer det som et svar til
f. eks. mange "protestantiske" men-
nesketanker, at nadveren "bare" er
det eller det. Eller som en "lgsning"
for urolige mennesketanker: Det er
et mysterium, der er sket; sla dig til
ro dermed og hvil deri!

Som mange ved, drgftes det i disse
ar blandt "store" theologer, om
lutherske kirker kan blive enige
med Romerkirken om et feelles syn
pa den sdkaldte "retferdigggrelses-
lere". Jeg md bekende, at jeg har
sveert ved at fastholde interessen i
denne sag, ndr jeg ved, at man i
moderne sékaldt "lutherdom” slet
ikke kan blive enige om de mest
centrale laerdomme om inkarnatio-
nen, forsoningen og sakramenterne.
Men i denne situation er det maer-
keligt at matte konstatere, at der
ikke i den 2. eukaristibgn er noget,
som jeg ikke kan godkende og bede
som luthersk praest! Ogsd sprog-
brugen er enkel og forstdelig. I
preefationen slipper menigheden
ogsd for talen om "serafer, serke-
engle og troner". Der stir blot:
".. med engle og alle helgen beken-
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der vi med jubel din herlighed og
siger:Hellig, hellig, hellig ..." Sprog-
brugen er ogsd enklere end i den
udgave, der findes i "Dansk Mes-
sebog" - hvor den sd er kommet
fra.

Det forholder sig ikke anderledes
for mig med det nazste afsnit, der
baerer overskriften "Kommunion",
og det naste, der kaldes "Brgdsbry-
delsen". Der er angivet flere melo-
dier til afsyngelse af Fadervor; i
"min" kirke synger menigheden
pudsigt nok den melodi, som pra-
sten skal bruge hos os, hvis han
messer hele nadverliturgien! Under
praestens brgdsbrydelse synger eller
siger menigheden det trefoldige
Agnus Dei, "O, du Guds lam" i
prosaform en eller flere gange. -
Efter Fadervor kommer "Fredshils-
nen", i den nye Romermesse ikke
blot i form af nogle ord, men i
handling fgrst bragt til messetje-
nerne og derfra med dem til alle
stolerakkerne og derfra fra person
til person. I det gamle Missale
skete det vist kun i de "fine" hgj-
messer med det liturgiske "broder-
kys" og kun til dem, der medvirke-
de oppe ved alteret. Nu sker det
ved, at man modtager og rakker
hilsenen med begge hezender - og
ofte fr et godt smil i tilgift. Denne
handling virker meget &gte og
steerk.

Det er ogsd meget fint, at alle lige
inden modtagelsen af nadveren i
kor siger ordene - delvis - fra Mat-
thaeusevangeliet 8,8: "Herre, jeg er
ikke veerd, at du gér ind under mit
tag, men sig blot et ord, si bliver

min sjel helbredt." - I "Lovsang"
navnes det udtrykkeligt, at nadver-
en kan uddeles under begge skik-
kelser. Det kan man ikke vide sik-
kert i Folkekirken i dag, ndr vinen
bliver ombyttet med saft! S& vidt
jeg husker, er det her i byen skik,
at alle de medvirkende - ogsd en
eller flere fra menigheden, der med-
virker ved uddelingen, altid fér
nadveren i begge skikkelser. Jeg
mener ogsé, at jeg har set uddeling
til menigheden ske ved, at hostien
dyppes i kalken. Denne skik er
ogsd blevet brugt ved stgrre alter-
gange ved hgjkirkelige stevner
f.eks. i Norge og Sverige; men der
har ogsd veeret udtrykt betzenkelig-
heder ved en sddan skik. Det er
helt forngjeligt at se, at som alter-
nativ til den katolske kirkes nor-
male afsluttende velsignelse kan
Folkekirkens "aronitiske velsignelse"
ogsd benyttes.

Nogle afsluttende bemserkninger:
Med en vis ret har man tidligere
talt om den katolske menighed, der
nasten passivt "overvaerede" den
latinske messe, i modsatning til
den evangeliske, der var aktiv, iseer
i salmesangen. Nu kan man ikke
lade vaere med at imponeres over
den rakke af melodier, der findes

til de forskellige liturgiske led kir-

kedret igennem. Man mé sige, at i
den nye romermesse fungerer virke-
lig "det almindelige praestedgmme”
i sin bibelske betydning. Man er
sandelig ikke bange for at forlange
noget af den. Hos os er det snart
ved kun at vare et kirkepolitisk
magtinstrument!

Som jeg i al min tid som hgjkirke-

lig har veeret modstander af for
megen efterligning af den gamle
romermesse - et feenomen, som
man i lyset af den nye godt kan
smile lidt af - mener jeg heller
ikke, at vi behgver at efterligne den
nye. I 92-messen har vi stort set,
hvad vi har brug for. For at vare
pa ret luthersk - og katolsk - grund
mé vi blot erstatte ordet "méltid" i
epiklesen med "gaver". Af mal for
fremtidig fornyelse har jeg allerede
nxvnet at leere menigheden at syn-
ge det store Gloria, Laudamus, der
ogsé stdr i ritualbogen - altsd pa
"ny-romersk vis" at have alterna-
tiver, her to former for Gloria. Det
samme gelder "O, du Guds Lam’,
som nu har varet sunget hver sgn-
dag pd samme melodi i snart 100
ar! Ifig. ritualet ma vi ogsd benytte
den vidunderlig anrdbelse "O, du
Guds Lam uskyldig" (DdS174). Det
gor vi i min kirke i fastetiden. Og
hvorfor ikke laengere, i hvert fald i
en bymenighed: prosaformen af
Agnus Dei, der ogsd stdr i ritual-
bogen - som en afveksling?

I de fleste danske kirker er messen
langt "stivere" end nutidens romer-
messe. Ja, her er mit almindelige
indtryk fra "Lovsang", at alternati-
verne er alt for mange, is&r da
indholdet alligevel er naesten det
samme. Som i romermessen at lade
de to fgrste lesninger ske ved et
almindeligt medlem af menigheden,
mand eller kvinde, er en god og
simpel sag ved lejlighed at indfgre;
sddan ggr man hveranden sgndag i
min sognekirke. Det kan ogsd vaere
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en synlig form for "de troendes
almindelige praestedgmme”, som
sagen oprindelig blev udtrykt. At
leegfolk fra en pult forestdr Kirke-
bgnnen, bruges ofte i Norge og
Sverige.

Her er blot antydet nogle fremtids-
muligheder, som hgjkirkelige prae-
ster endelig ikke skal ga i voldsom
strid for; s& vigtige er de ikke, og
det drejer sig om noget, som man
sikkert kan blive enige med andre
preester om.

Men hgjkirkelige praester bgr dog
stadig vaere "pionerer" ved serlige
staevner, private konventsgudstjene-
ster, d.v.s ikke blot afprgve de for-
nzevnte "lovlige" ting, men ogsd
enkelte andre: At der altid er lejlig-
hed til penge-offer under offertorie-
salmen i forbindelse med at baere

brgd og vin til alteret. Fredshilse-
nen bgr ogsd praktiseres i sidanne
mindre kredse. Den (nasten) bibel-
ske bekendelse inden kommunionen
"Herre, jeg er ikke vaerdig ..." bgr vi
ogsd praktisere ved sddanne lejlig-
heder. Méske bgr vi ogsd forsgge at
indgve "Akklamationen" lige efter
indstiftelsesordene. Der er intet her,
som nogen "udenforstiende" kan
tage forargelse af; men det bgr kun
gores ved "vore egne" messer. -
Derimod kan jeg frimodigt anbefale
enhver prast i sin hgjmesse at
fplge Rom pd eet bestemt punkt:
inden uddelingen vendt mod menig-
heden med den indviede hostie i
sin hdnd at gentage de bibelske
ord: "Se, det Guds Lam, som barer
verdens synder." Sidan har jeg selv
gjort i mangfoldige &r.

I ANLEDNING AF

KRISTI FODSELSDAG

af Ole Frederik Stjernfelt, munk i Parakletens Kloster,
Grakenland

Efter Verdens Art bliver Begiven-
hederne til ved Magt, Penge, Ener-
giudvikling, Drivkraft, Fysik, Hel-
bred og "Mands Villie" - alt sam-
men Forstadier til Dgden, fordi de
bliver opbrugt. Derfor var det af en
Jomfru, at Kristus blev fgd: for at
bryde Dgdens Herredgmme, Lige-
som Eva i Paradis blev skabt ud af
den jomfruelige Adams Side, blev
Kristus i Tidens Fylde fgdt af en
jomfruelig Kvinde. Eva blev ikke
skabt af intet, men af Manden, for
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at kunne vare af samme Art - som
Adam sagde: "Denne Gang er det
Kgd af mit Kgd og Ben af mine
Ben". Saadan er Kristus ikke af en
anden Art, men Menneske, fgd af
Maria. Men det skete jomfrueligt,
uden for den faldne Skabnings Aar-
sagskaede, uden for Dgdens Herre-
dgmme. Denne forstaaelse af Jom-
frufgdselens Betydning findes kun i
Orthodoxien.

Og Fglgen, i Mennesker,af, at
Guds Sgn blev Menneske, er, at nu

kan Verdens Lov, praget af Synde-
faldet, brydes. Fgr Kristi Opstandel-
se var Djavelen, der tyranniserer
ved Dgdsfrygten, inde i Mennesket;
men nu, naar man tager imod Daa-
ben til Kristus, d.v.s. gaar ind i et
frivilligt Samvirke mellem den u-
skabte Gud og det skabte Menne-
ske, og saaledes begynder en Ud-
vikling, hvis Perspektiver faktisk er
uendelige, altsaa naar man faar Del
i det nye, Opstandelsens Liv, selv
(ja netop) allerede nu, hvor Dgden
- omend afmaegtig - stadig raserer,
da er Dj=velen uden for Menne-
sket, - blot man "forbliver i Kri-
stus". Dette ggr man ved, efter at
have faaet den Hellig’ Aands Gave,
at "vandre" i Sammes Fzllesskab.
Da er det saaledes, at "ikke I taler,
men Min Faders Aand, Som er i
Eder", og at "Aanden vidner sam-
men med vor Aand". Mennesket "i
Kristus" bliver nemlig "Beerer af
Aanden": to Villier (Guds og Men-
neskets) forenes frit og virkeligt,
uden Undertrykkelse, uden Sam-
menblanding. Guds uskabte Naade
kommer direkte til Mennesket, selv
naar den reflekteres via andre Men-

nesker (hvordan kunne ellers f. Ex,,
Brgd og Vin forvandles til Herrens
Legeme og Blod?). Dette betyder,
at Mennesket retferdigggres ikke
blot ifglge Guds Dom i Himmelen,
men allerede i dette jordiske Liv
(hvis, altsaa, det vil): "Nu lever ikke
lengere jeg; men Kristus lever i
mig".

Denne Overbevisning, som er den
orthodoxe Kirkes, er fri for filosofi-
ske Blokeringer, og traeder ikke i
Funktion ved Automatik eller Ideo-
logi. Begivenheden - "Sindets for-
vandling" - sker ved et virkeligt
Mgde mellem Personer, hvor ulige
de end er - og dog: paa den ene
Side Sgnnen (den menneskevordne)
og Aanden (den udgydte), paa den
anden Side Mennesket; og Mgdet
sker midt i Samfundet af Menne-
sker under Naaden i Kirken.

Men denne den stgrste og mest
lysende Gave er krevende, "en
forteerende I1d",dog ikke som breen-
der til forbandelse - dette forvand-
ler de, der vender sig imod den,
den selv til - , men Herlighedens
Lys, Keerlighedens Lue,der er "steer-
kere end Dgden"...

IN MEMORIAM

Tale ved
Ellen Flandrups begravelse
fra Sct. Pauls kirke, Arhus,
den 15. maj 1998
af Flemming Baatz Kristensen

Vi oplever det merkelige at skulle

tage denne afsked i det jordiske
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med Ellen Flandrup. Hun fik nogle
rigtigt gode 4r til sidst wude pa
Tranbjerg Vange, hun blev tryg
igen, glad, fri, ngd det og blomstre-
de, blev syg ganske kort tid, og nu
er hun dgd, og vi er her til hendes
begravelse. S& meerkeligt. Vel var
hun skrgbelig helbredsmaessigt, men
sindsmaessigt frisk. I gér skulle
Hanny Kristensen som sadvanlig
torsdag eftermiddag have besggt
Ellen og her i formiddag havde
Ellen og jeg noteret, at vi skulle
holde altergang sammen, som vi har
gjort det mere end én gang om
méneden i 6-7 ir, da Ellen ikke
leengere kunne komme i kirken. Og
nu er vi her. Hvordan har vi ople-
vet hende? En sagde det forleden:
En fornuftig dame pa 81 og en lille
pige pd 10! Der var begge dele
over hende. Lidt bange for den
store, vammelige verden, mest
veltilpas 1 trygge, blgde rammer
uden for mange konflikter (taenk f.
eks. pd hendes tgjdyr!), hvor hun
kunne fi lov til at have det godt og
gore det godt for andre: hendes
farmor og far, hendes mand Frans,
kaldet Fransie, som hun var gift
med i 16 &r, Hanny, den "datter",
hun fik, og som i hende fik en
"mor" og hendes senile nabo pi
Tranbjerg Vange, som Ellen virke-
lig var god ved, mens mandfolkene
kunne hun f& smidt ud. Ellen var
velbegavet, korrespondent i engelsk
og tysk, blev lagesekreteer, lerte
sig latin, havde sin italiensk-latinske
ordbog i brug. Hun var en dygtig
teolog, katolsk-hgjkirkelig, bibeltro
i hele sin indstilling. Nogle meget
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givende &r for hende havde hun pé
Menighedsfakultetet, hvor hun kom
ikke blot til de offentlige kurser,
men ogsd deltog i semesterets un-
dervisning, optog forelesningerne
pd bidnd og s& blev der arbejdet
videre med stoffet i Tunggade. Hun
havde brug for mennesker omkring
sig, mange fra Carmel, Sct. Pauls
kirke og Diakonhgjskolen har vaeret
knyttet til Ellen som hendes be-
spgsvenner, ligesom flere fra Kri-
stensen-familien besggte hende. Og
hun ngd sidan sin fgdselsdag den
12. august. I dag tager vi vores
jordiske afsked med hende i vaerd-
settelse af, at hun har levet og
veeret en del af vores liv og med
tak til hende og hendes skaber.

Og s& vil vi tage vort udgangs-
punkt i en passage fra Hebraerbre-
vet i den gamle overszttelse, Ellen
kunne ikke med den nye: "Kom
jeres vejledere i hu, som har for-

kyndt jer Guds ord. Hold jer for

gje den udgang, deres levned fik, og
efterfplg deres tro. Jesus Kristus er
den samme i gir og i dag, ja til
evig tid" (Hebr. 13,7-8). ,

Det faxlles for os, der er her, er,
at vi har kendt Ellen. Og nu skal vi
betragte lidt af hendes &ndelige
testamente til os. I den kristne
menighed skal vi ikke efterligne
eller efterabe hinandens tro, men vi
skal efterfglge hendes tro. Tage
indtryk af det, der pracgede hendes
tro. Og som jeg har oplevet det, vil
jeg samle hendes &ndelige testamen-
te i disse ord: For Ellen var Gud
virkelig! Hun troede pd Kirkens
Tro! Gud var virkelig. Et du, en

person, En hun levede sit liv over-
for og udfra. Og han var virkelig
pé en serlig mide. Det viste sig pd
en seerlig made ved Nadveren. Den
var ikke blot en lignelse, et symbol,
men i brgdet var Kristi legeme
efter konsekrationen. I vinen var
Kristi blod. Ikke svaermeri, ikke
speciel katolsk opfattelse, men en
realistisk og konsekvent made at
modtage Nadveren. Ellen var sakra-
mental kristen. Det skal vi ogsé
vere: Gud er virkelig, konkret,
kommer os nzr, taler, handler, ggr
noget for os. Gér ind i vort liv pd
denne konkrete méde! En enorm
styrke. Jeg citerede hende engang i
en artikel: "Jeg fgler det ikke altid,
men jeg ved, det er sddan. Jeg ved,
pa hvem jeg tror."

Hun troede pd Kirkens Tro, den
tro, som fra Kristus gennem apost-
lene er overgivet til kirken. Derfor
var der noget rigt og stort over
hendes tros-indhold og hele indstil-
ling. Hun sorterede ikke i trosartik-
lerne, men troede pé det hele, fordi
Kirkens Tro kom fra Kristus.

S& behgver vi som sagt ikke at
efterligne hende og vaere som hen-
de, men lade Ellen inspirere os til
at efterfglge hendes tro: Gud som
virkelig og Kirkens tro, s3 vi kan
baeres i vort liv af noget konkret og
stort for livet her og for fremtiden,
og s& vi har noget at tage vort
udgangspunkt i og leve for. Kristne
har kronede dage, ogsd nér vi tager
afsked. Vi kan sige: Vi ses! Vi
lever altid med hdb! Amen.

Subskriptionsindbydelse:

Gudstjenestens Liturgi
- dens udvikling og mening.

gestus.

organisteksaminer.
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DEN NYE TIDS MAND

af Teol. Dr. Christian Braw, Sverige.
Oversat af Poul Exner, Ostanbiick

Intet andet nordisk land har i mo-
ralsk henseende vaeret stillet pa sd
hird en prgve som Norge. Intet
andet nordisk land har nemlig haft
en Quisling. Men Quisling var ikke
alene. Han havde ogsd meningsfzl-
ler. De var forsvindende fa, men de
fandtes, ogsd inden for Den norske
Folkekirke. Docent Ragnar Norr-
mann har undersggt de norske
kirkequislingers optraden i en ny
bog: Quislingkyrkan (Artos).
Baggrunden er, at den tyske be-
settelsesmagt 25. september 1940
erkleerede kongen og regeringen for
afsat, samt indsatte en ny regering
bestdende af tilhaengere af Quisling.
Dette indebar, at ogsd kirkestyrel-
sen kom i disse haender. Kirkemini-
ster blev professor i svagstrgmselek-
tronik, Ragnar Skancke. Den virke-
lige indehaver af magten i kirkelige
spgrgsmal blev imidlertid provsten
Sigmund Freyling, ekspeditionschef
i departementet. Han var een af de
18 praester, som i 1941 var tilsluttet
Quislings parti. Sammenlagt fandtes
der 750 preaesteembeder.

Den fgrste konflikt mellem Quis-
ling-ministeriet og kirkens biskop-
per og praster gjaldt kirkebgnnen
i hpjmessen. Allerede den 26. sep-
tember 1940 krzevede Skancke af
biskop Berggrav, at forbgnnen for
kongen skulle stryges. Berggrav
formulerede s& en bgn for "vore
landsmeend i det fremmede"” - med

hvilke han tankte pd kongen og
London-regeringen.

Flere konflikter fulgte. Ministeriet
kravede forhdndskendskab til prae-
dikenmanuskripter til radiogudstje-
nester; man beslaglagde ogsd bi-
skoppernes hyrdebreve og truede
prasterne med afsked. Fglgen blev,
at ministeriet blev isoleret. Kun
omkring 50 praester gik med pa
radiogudstjenester, og til sidst ned-
lagde sd godt som alle praester
deres statslige embede, men forsatte
som sjalesgrgere i deres menighe-
der.

Hvem var da Sigmund Freyling,
manden bagved disse konflikter?
Han var en hgjt begavet praest,
energisk og vidende, men uden
kirkelig baggrund - han hgrte hjem-
me i vaekkelseskredse. Hans optree-
den var objektivt set landsforreede-
risk, men den havde en indre logik.
Han var selv overbevist om, at en
ny tid var brudt frem med Adolf
Hitler og Vidkun Quisling, og han
sd det som sin opgave at lede den
norske kirke ind i den nye tid. Men
hans baggrund har ogsd en anden
side. Han havde - trods sine fortje-
nester og sin begavelse - ikke fiet
luft under vingerne. 11 gange havde
han sggt nye embeder og var blevet
forbigdet. En sddan mand kan blive
farlig for sine omgivelser.

Men der fandtes endnu en bag-
grund for konflikten. For Freyling
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var den norske stat og det norske
folk det, der var mere vaerd end alt
andet. For biskopperne, prasterne
og kirkefolket var det Kristus og
hans brud. Biskopperne forklarede
for Skancke: "I den anden trosar-
tikel bekender de kristne Jesus
Kristus som deres Herre, helt og
ubetinget. Denne lydighedspligt star
for kirken over alt andet".

I Prasteforeningens Blad 22. maj 1998/21 stod under rubrikken

DEBAT folgende at laese:

P3 den ene side staten og tiden. P4
den anden side Kristus - dette var
grundstrukturen i konflikten.

Det, som gjorde Sigmund Freyling
til den norske kristenheds "Quis-
ling", var, at han gjorde det, som
var relativt, til noget absolut. Rag-
nar Norrmanns bog giver anledning
til mange dybe tanker, ogsd om
dagens vesterlandske kristenhed.

EN SEJLIVET MISFORSTAELSE

af fhv. domprovst Knud Gjesing, Viborg.

I anledning af 50 4rs dagen for
ordinationen af de fgrste kvindelige
praester bringer Praesteforeningens
Blad nr. 17 et interview med den
nu 84 &rige pastor emeritus Johan-
ne Andersen, som er den eneste
nulevende af de fgrst ordinerede. I
indledningen til dette interview stir
der: "Praesteforeningens Blad offent-
liggjorde f.eks. navne pd 514 pree-
ster, der satte deres embede ind pd
at stoppe kvinderne. I dag siger
Johanne Andersen: "Da det kom til
stykket, turde de praester alligevel
ikke seette deres eksistensgrundlag
pd spil. Ord er kun ord - ndr der
ikke kommer handling bag." "

Jeg tvivler ikke pd, at Johanne
Andersens udtalelse er fremsat i
god tro. Men derfor er den alligevel
udtryk for en misforstéelse, som gér
helt tilbage til 1948, da den forste
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gang blev lanceret. Den sigter til
den skrivelse, som med 514 pra-
sters underskrift den 28. februar

1947 blev sendt til regering og
rigsdag, og som er aftrykt i Praeste-
foreningens Blad med samtlige
underskriveres navne.

I denne skrivelse, der er affattet,
da diskussionen om loven om kvin-
ders adgang til praesteembedet var
pa sit hgjeste, stir der bla.: "Vi md
betragte Pracstevielse af en kvinde
som en skismatisk Handling og maa
derfor neegte at anerkende dens
Gyldighed."

Det er disse ord, der er blevet
tolket som en trussel om, at de
underskrivende praester ville ned-
lacgge deres embeder, hvis loven
om kvindelige praster blev vedtaget
og fort ud i livet. Men det stir der
overhovedet ikke noget om i skri-

velsen, og det er en klar mistolk-
ning af udtrykket "en skismatisk

Handling".

Som medlem af Kirkeligt Cen-
trums bestyrelse deltog jeg i den
forhandling, der gik forud for affat-
telsen af skrivelsen. Og jeg kan
bevidne, at der ikke var nogen af
dem, der deltog i disse forhandling-
er, der omgikkes med planer om at
nedlaegge deres embeder eller trazde
ud af folkekirken, hvis loven blev
vedtaget.

Men vi var mange, der nerede
bekymring for, hvilke konsekvenser
det kunne fa for den danske folke-
kirkes forhold til andre kirkesam-
fund og isar til vore lutherske
sgsterkirker, hvis vi ene af alle brgd
med den drtusindgamle tradition pé
et si vigtigt omréade.

Det er da ogséd denne bekymring,
der gives udtryk for i skrivelsen,
hvor det hedder: "For os vil Pree-
stevielse af Kvinder vare et aabent
Brud ikke blot med alle stgrre
Kirkesamfund i Verden, men ogsaa
med en to Tusind Aar gammel,
feelleskirkelig Tradition, der er
grundet i den hellige Skrifts Syn."
Det er let nok i bakspejlet at se,

at den neevnte bekymring var ube-
grundet. For os, der har vaennet 0s
til at betragte kvindelige preester
som en selviglge, og som har ople-
vet, at de andre lutherske kirker pa
dette omrdde har fulgt det danske
eksempel, er det svaert at forstd
alvoren i de brydninger, der gik
forud for det nybrud, som indfgrel-
sen af kvindelige praester betgd for
50 &r siden.

Men det er urimeligt at blive ved
at viderefgre den gamle misforstael-
se og hane de 514 praester for ikke
at ggre alvor af en trussel, de aldrig
har fremsat.

For god ordens skyld skal jeg op-
lyse, at jeg ikke selv skrev under pa
henvendelsen til rigsdagen. Og det
var iseer pd grund af udtrykket "en
skismatisk Handling", som jeg fandt
bédde for bombastisk og uklart.

Men jeg har kendt mange af de
514 som dygtige og retskafne
maend, og det har altid generet mig
at se dem heengt ud som uveder-
heaeftige kujoner pd et falsk grund-
lag. Jeg hdber med mine oplysning-
er at have givet et bidrag til at
rense deres minde. De fleste af dem
er jo for laengst dgde.

I Preaesteforningens Blad 3. juli 1998/27 bragte man en tak, som
undertegnede sendte til Knud Gjesing, og den blev bragt under

overskriften

FOR DE GAMLE SOM FALDT

Tak til domprovst Knud Gjesing for
hans "En sejlivet misforstielse" i

Praesteforeningens Blad 1998/21.

Siden 1956 har jeg faerdedes blandt
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de praester, der var med til at lave
erkleeringen af 28. februar 1947, og
jeg har aldrig hos nogen af dem
mgdt den tankegang, at de med
erkleeringen ville give udtryk for, at
de havde planer om at forlade fol-
kekirken, dersom de ikke blev hgrt.
Jeg har ogsd lige siden fundet det
underligt, at man kunne tolke saet-
ningen "Vi mé betragte praestevielse
af en kvinde som en skismatisk
handling og méd derfor nagte at
erkende dens gyldighed" som en
trussel om at treede ud af folkekir-
ken. Giver sztningen ikke snarere
udtryk for, at det er dem, der fore-
tager sig en skismatisk handling,
der dermed traeder ud af faellesska-
bet?

Det er mit héb, at vi efter Knud
Gjesings "En sejlivet misforstielse”
ikke oftere i debatten om ordina-
tion af kvinder til praesteembedet
skal hgre om de 514 "uvederhaeftige
kujoner”, for jeg synes, at tiden
siden da har givet dem ret: det var
en skismatisk handling. Der skete
ikke alene et brud med en 2000 &r
gammel faelleskirkelig tradition, der
er grundet i den hellige skrifts syn,
men der blev ogsd indfgrt et nyt
grundlag for den kirkelige debat.
For 1947 argumenterede man pa

luthersk vis ud fra den hellige skrift
og fra det, vi har modtaget i den
kirkelige tradition. Efter 1947 argu-
menterer man ud fra ting som nae-
stekeerlighed, ligeberettigelse, tidens
krav, det medmenneskelige hensyn
0.8.V.
En anden ting, der viser mig, at
det var en skismatisk handling, er
den made, kirken hos os i al almin-
delighed forholder sig pd over for
de maend og kvinder, der stadigvaek
og af gode grunde mener og tror,
at Kirken er ikke af verden, men
sat i verden for at tjene den med
det, Jesus af Nazaret har givet os.
Altsd de mennesker, der mener, at
Kirken er en historisk begivenhed
og ikke en religionsanstalt. Man
gor alt, hvad man kan, for at holde
den tro og det liv, der var i folke-
kirken indtil 1947, ude og lukke
munden pd dem, der stadigvaek
baerer kirkens gamle tro. Der skal
nzesten overmenneskelige krafter
til at holde fast ved den, men: For
de gamle, som faldt, er der ny over-
alt, de vil mgde, hver gang der
bliver kaldt.
Knud Christensen
sognepraest
Frederikssund

Redaktgren beklager, at der i 1998 kun udkommer 4 numre af Re-formatio.
Naeste nummer udkommer i januar 1999, og det vil blive sendt til samtlige
deltager i feelleskonventet pd Bgrkop i august 1998, men nzrmere herom i
naeste nummer. Re-formatio tager med glede imod bidrag til bladet, da

kassen er ved at vare tom.
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OM
EUCHARISTI-BONNENS

OPBYGNING

af pastor Peter Osterby-Jargensen, Galtrup
(oplag til samtale pa et Kristi Legemskonvent 1998)

Den foreliggende situation i Den
Danske Kirke

Betragter man de nye gudstjeneste-
bgger (ritualbog, alterbog, tilleeg til
alterbog og musiktillaeg) under ét,
kan man fastsld, at de kredse i Den
Danske Kirke, som siden 40‘rne har
ivret for en genrejsning af klassisk
liturgi i folkekirken, stort set har
sejret. Man kan vel pdpege enkelt-
heder, som bgr rettes ved en kom-
mende revision; men det forstyrrer
ikke helhedsbilledet.

Kun pd et enkelt punkt stir det
afggrende arbejde endnu tilbage: i
spgrgsmélet om nadverliturgien,
nzrmere bestemt: i spgrgsmélet om
selve eucharisti-bgnnens opbygning.
Der er allerede sket vasentlige
fremskridt; men det sidste og afgg-
rende skridt stir endnu tilbage.
Fra slutningen af reformations-
drhundredet til begyndelsen af dette
drhundrede var nadverliturgien i
Den Danske Kirke stort set ufor-
andret. Ritualet blev indledet med
en tiltale til nadvergaesterne, hvor-
efter fulgte Fadervor og Indstiftel-
sesordene. Under uddelingen blev
der sunget salmer, eventuelt den
liturgiske salme "O du Guds Lam
uskyldig", et votum ("Den korsfae-
stede og opstandne frelser, vor Her-

re Jesus Kristus, som nu har givet
..") blev rettet til hvert hold af
altergaester, og efter en kort salme
blev handlingen afsluttet med Lu-
thers takkekollekt, som endnu er i
brug.

Dette korte ritual havde sine rgd-
der i Luthers gudstjenesteskrift
"Deutsche Messe", uden at det dog
var nogen direkte oversattelse. Det
blev opfattet som vaesentligt, at
nadveruddelingen fulgte umiddel-
bart efter Indstiftelsesordene. Disse
blev nemlig opfattet bdde som sa-
kramentets indvielsesord og som
Jesu Kiristi Igftes-ord og indbydelse
til menigheden. Og da man i reak-
tion mod visse middelalderlige skik-
ke lagde vaegt pd, at sakramentet
kun métte indvies for straks at
fortaeres, blev det et logisk krav, at
der i ritualet intet métte forekom-
me mellem Indstiftelses -(indvi-
elses-) ordene og uddelingen.

I 1912 fik folkekirken nye ritualer.
Nadverritualet blev aendret, s der
gik en lille altergangsbgn forud for
Fadervor, og s& man kunne bruge
en tilbedende indledning i stedet
for tiltalen til nadvergaesterne. Men
raekkefplgen: Fadervor, Indstiftel-
sesordene, uddeling - blev der ikke
zndret pi, selv om der bla. fra den
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leerde sognepraest P. Severinsen var
bragt forslag, som gik ud pd at
genskabe oldkirkens nadverbgn. (P.
Severinsen: Ord og Skik ved Daab
og Nadver, Odense 1912, s. 82-88.)
Den konsekvens, som Severinsen
lagde for dagen i sit forslag, er
siden blevet taget op i Dansk Kir-
kesangs hgjmesseforslag fra 1943 og
i Dansk Messebog fra 1976, men
ellers ikke. Vi skal vende tilbage til
Severinsens forslag.

I 1963 udsendtes en Prgveritual-
bog, som pd mange punkter fore-
greb den udvikling, som nu er fast-
sldet i 1992-bggerne. I denne bog
mgder vi flere parallelle nadverritu-
aler, bla. et, som genoptager den
klassiske dialog ("Oplpft eders hjer-
ter til Herren." - "Vi oplgfter vore
hjerter." - "Lad os takke Herren,
vor Gud." - "Det er verdigt og
ret.") og prafationen, den indleden-
de taksigelse, afstemt efter kirkedrs-
tiden, som leder over i menighe-
dens Hellig-sang. Derefter fglger en
nadverbgn med de klassiske led
anamnese ("Vi ihukommer") og
epiklese ("Send din Helligdnd").
Men derefter falder ritualet tilbage
til den efterreformatoriske rackke-
fplge: Fadervor, Indstiftelsesordene
og uddeling. Dog foreslies det, at
"O du Guds Lam", "O du Guds
Lam uskyldig" eller en prosaover-
settelse af "Agnus Dei" synges for
eller under uddelingen.

Det er dette ritual, som nu er
medtaget i dets fulde udstrazekning
i Tilleeg til Alterbog af 1992, men
som ogsé ligger til grund for den
mange steder benyttede Nadverbgn
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C i den autoriserede Ritualbog. I
den autoriserede form skal "O du
Guds Lam" synges fgr eller under
uddelingen; i den form, som er
medtaget i Tilleg til Alterbog, kan
bidde Fadervor og "O du Guds
Lam" bedes efter Indstiftelsesor-
dene, for uddelingen. Men selv da
bevaeger man sig stadigveek i det
velkendte efterreformatoriske ske-
ma.

Skal et nybrud lykkes pa dette
punkt, md man vende tilbage til
oldkirkens skik - og at ggre det er
vel netop agte reformatorisk. Lu-
ther havde ganske enkelt ikke mu-
lighed for at vende tilbage til old-
kirkelig skik: Den liturgi-forskning,
som vi nu kan traekke pé, var slet
ikke begyndt pd hans tid - den
begyndte kort efter og satte sig
spor i engelsk liturgi; men det er
en anden sag. Luther ville ggre op
med den middelalderlige messeof-
ferteenkning og med alle de spor,
den havde sat; derfor slgjfede han
al eucharisti-bgn, bortset fra selve
Indstiftelsesordene. Han har gjort
det forskelligt i anvisningerne ved-
rgrende den latinske messe i de
kirker, hvor reformationen blev
indfgrt, og i det fgrnaevnte skrift
om den tyske messe for folket; men
forskellen ophaever ikke det grund-
laeggende princip: at alt samles i og
omkring de bibelske indstiftelses-
ord. Vi kan undskylde Luther; men
vi kan ikke bruge Luther til at
undskylde, om vi ikke selv vil arbej-
de med at genrejse oldkirkens skik.

Oldkirkens skik

Oldkirkens skik var en nadverbgn.
Og den bgn var opbygget som alle
andre bgnner (se f.eks. Ap. G. 4,24-
30): Fgrst naevnes Guds navn som
tiltale,, dertil knyttes en henvisning,
eventuelt i form af en relativ-sat-
ning til Guds vaesen, gerning eller
ord - som baggrund for, at menig-
heden nu tgr bedet om det, som si
er selve bgnnen. Der kan naturlig-
vis ogsd vare indskudt en taksigelse
i bgnnen, og det hele kan afsluttes
med en lovprisning.

Mangfoldige vidnesbyrd fra oldkir-
ken viser, at nadverbgnnen blev
udformet inden for denne struktur.
Anderledes sagt: Nar man skulle
fejre nadveren, byggede man selv-
fplgelig pd Jesu Kristi indstiftelse
og befaling med den deri indehold-
te forjeettelse. Derfor gjorde man
brgd og vin rede og bad s& en bgn
om, at Gud Fader i dette brgd og
denne vin ville skaenke menigheden
Jesu Kristi legeme og blod, for at
de troende derved mitte fi del i
alt, hvad Jesus Kristus har vundet
ved sin dgd og opstandelse.

Denne bgn blev indledt med en
taksigelse for skabelsen og genlgs-
ningen, og hertil kunne beretningen
om den fgrste nadver med Jesu
Indstiftelsesord knyttes enten som
en fortsezettelse af taksigelsen eller
indledt med en bgn. Der findes dog
ogsd bevaret eucharisti-bgnner fra
oldkirken, som Indstiftelsesordene
ikke indgdr i, men der henvises til
dem med nogle f ord. Derefter nir
bgnnen sit afggrende hgjdepunkt,
idet den udtrykker, at med bag-
grund i Jesu Kristi indstiftelse,

forjeettelse og befaling - og ihukom-
mende hele Hans frelsende gerning
- har man nu frembaret brgd og vin
og beder sdledes om, at Gud selv
vil ggre dette til sakramente. Bgn-
nen er i de fleste tilfaelde blevet
afsluttet med en lovprisning, en
doksologi.

Den vesterlandske kristenheds
oldkirkelige arv pd dette omrdde er
den eucharisti-bgn, der almindelig-
vis omtales som Canon Romanum.
Dens @ldste og centrale dele, som
er medtaget i Dansk Messebog som
eucharisti-bgn nr. 1, stammer uden
tvivl fra begyndelsen af 400-tallet,
men kan godt vere &ldre, og hgrer
derfor til inden for den bgns-struk-
tur, som her er ridset op. Denne
bgn er altsd ikke blevet til for at
udtrykke den specielle romersk-
katolske messeofferlere, som hid-
hgrer fra en langt senere tid. Hvor
ordet "offer" bruges i Canon Roma-
num, deekker det derfor pd intet
tidspunkt Jesu Kristi sakramentale
legeme og blod, men det brgd og
den vin, som vi bringer med til
kirke, for at Gud mé bruge det til
sakramente.

Afsporing i forhold til arven fra
Oldkirken

Ulykken vedrgrende forstdelsen af
Canon Romanum som eucharisti-
bgn efter oldkirkelig skik sker, da
man begynder at spgrge: Hvornir
forvandles brgd og vin til Jesu Kri-
sti legeme og blod? Her svarede
man mange steder: ved eller efter
epiklesen, bgnnen om, at Gud vil
sende sin Helligdnd over brgd og
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vin og ggre det til sakramente. En
sddan bgn findes i mange af de
oldkirkelige eucharisti-bgnner, men
ikke i Canon Romanum. I den
findes derimod bgnnen om, at brgd
og vin mi bliver béret op pa det
himmelske alter (jvf. Hebr. 13,10 og
Johs. Ab. 5,6). Det antages, at den-
ne bgn har ngjagtigt samme sigte
som de andre eucharisti-bgnners
epiklese.Men pé spgrgsmalet "hvor-
ndr?" svarer man i Vesten ulykke-
ligvis: ved recitationen af Jesu Ind-
stiftelsesord. Dermed f&r man luk-
ket op for hele den udvikling, der,
efterhdnden som den skrider frem,
netop mé kaldes en ulykke.

For det fgrste: Nar nu Indstiftel-
sesordene bliver til en konsekrato-
risk formel, s3 bliver praestens stil-
ling ogsd en anden: Han bliver som
den, som i kraft af sin ordination
kan - si at sige - byde over sakra-
mentet. Derved er den tilstedevae-
rende menighed pa vej til at blive
i en vis henseende en stgrrelse af
andenrangs vaerdi, og derved er
atter s smét vejen &bnet for den
senmiddelalderligemesseofferforsta-
else, som reformatorerne polemise-
rede imod, fuldendt i privatmessens
skikkelse.

For det andet - men tingene han-
ger jo sammen: Nr konsekrationen
er sket med recitationen af Indstif-
telsesordene, kommer de efterfgl-
gende bgnner til at betyde noget
nyt: De kommer nemlig til at hand-
le om Jesu Kristi sakramentale
legeme og blod: Nu ofrer praesten
sakramentets legeme og blod og
beder Gud Fader om at modtage
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dette offer. Hermed er sakramentet
blevet til noget, som vi giver Gud -
eller som prasten giver til Gud.
Dette er ogsd en vigtig forudsat-
ning for den senmiddelalderlige
forstdelse af messen/messeofferet
som en fortjenestfuld handling.

Og det er ind i den situation,
reformatorernes kritik ma hgres.
Nér Luther polemiserer mod en-
hver tanke og tale om offer, skyldes
det ogsa, at han kun har kendt den
senmiddelalderlige tolkning af eu-
charisti-bgnnen, hvorimod den old-
kirkelige forstielse fgrst blev ny-
fremdraget af den liturgi-forskning,
der som navnt begyndte senere i
1500-tallet. Luther har da ogsd ret
i, at hverken praesten eller Kirken
ofrer Jesu Kristi sakramentale lege-
me og blod. Tanken giver jo slet
ingen mening. Det giver mening, at
vi fremberer, ofrer, brgd og vin,
for at de m3 blive sakramente. Men
vor frembeerelse slutter dér, hvor
Gud tager imod gaven og ggr den
til sin gave til os. Det giver ingen
mening at tale om at ofre det sa-
kramentale legeme og blod som et
offer til Gud: i s& fald mitte man
jo som i religionerne f. eks. braende
offeret af, sd rggen kunne lgfte det
op til Gud; derefter kunne de of-
rende eventuelt spise resterne...

Men med sin polemik bliver Lu-
ther s& anledning til, at i hvert fald
den dansk-norske kirke i de fglgen-
de Adrhundreder fir en ganske
markvaerdig form for eucharisti-
fejring: al liturgi, bortset fra Indstif-
telsesordene, forkastet reelt. En
betragtning af den form for liturgi

mé ngdvendigvis fortelle, at en
praest har magt til at ggre brgd og
vin til sakramente, alene ved laes-
ning af Indstiftelsesordenen. Sakra-
mentet er da ikke en gave, som vi
beder Gud skanke os. Fgrst med
det autoriserede ritual fra 1992 har
Den Danske Kirke fiet en nadver-
bgn, hvor vi beder Gud om sakra-
mentets gave.

Der er dog en yderst positiv side
af Luthers syn pd Indstiftelsesorde-
ne, nemlig dette, at han si klart
understreger Indstiftelsesordene
som testaments- og lgftes-ord, som
skal hgres, for at hjertets tro kan
knytte sig til dem. Dette synspunkt
mi aldrig szettes i skyggen: det var
det ikke i oldkirken, og det bliver
det ikke i en bgn af oldkirkelig
struktur, ndr man blot denne lases
eller synges hgjt og klart. Derimod
mé et oldkirkeligt standpunkt veere
klart imod at ggre disse ord eksklu-
sivt til verba consecrationis.

Der er somme tider blevet frem-
fort en meget voldsom modstand
mod at ggre Indstiftelsesordene til
en del af en bgn - pd oldkirkelig
vis, ja, ogsd en modstand mod selv
dette at bede Gud om sakramentets
gave. Man har da havdet, at hvis
der skulle bedes om denne gave, s&
blev den jo usikker, for hvad om
Gud ikke ville give gaven? Det md
veere begranset, hvor meget man
behgver at tage en sidan opfattelse
alvorligt; men tenk dog pd Jesu
lgfter om bgnhgrelse af dem, som
beder i Hans navn (se f.eks.Mat-
theeus 7,11 og Johs. 16,23). Tank
ogsd pa, at det s& godt som aldrig

har anfsegtet nogen, at vi i dibsri-
tualet beder Gud modtage det lille
barn i nide; hvad om Han ikke
ville modtage det? Men i det tilfael-
de véd vi godt, at ndr vi beder i
overensstemmelse med Guds ords
befaling og lgfte, s& vil Gud netop
bgnhgre os.

Forsgg pd genskabelse af den old-
kirkelige eucharisti-bgn

Allerede i slutningen af forrige
drhundrede  fremkom pa dansk
grund de fprste forslag om at gen-
skabe en eucharisti-bgn efter old-
kirkelig skik. Et af disse skal ifglge
andre kilder findes i Georg V.Han-
sens bog. "Oldkirkens Nadveroffer",
Kgbenhavn 1895. Imidlertid vil jeg
gerne vende tilbage til P. Severin-
sens forslag i "Ord og Skik ved Dib
og Nadver". Om dette forslag for-
teeller han, at han i 1911 fremsatte
det som andringsforslag til det
forslag af Biskop Peder Madsen,
som jo blev autoriseret i 1912. Det
er nok grunden til, at forslaget til
en vis grad falder sammen med det,
som vi nu kender som 1912-ritualet.
Jeg vil medtage selve ritualforslaget
i dets fulde ordlyd, da det uden
tvivl ogsd er blevet medbestemmen-
de for den senere udvikling pa
dansk grund - selv om man altsd
ikke har vovet at fglge det pa det
afggrende punkt:

Preesten: Herren veere med eder!
Menigheden: Og med din And.
Preesten: Oplgft eders Hjerter til
Herren, lad os prise hans Navn!
(Hele Menigheden rejser sig.)
Preesten fortseetter vendt mod Alte-
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ret: Hellig, hellig, hellig er du Her-
re, Gud den almegtige! du som var
og som er og som kommer!
Menigheden: Hosianna i det hgje.
Preesten: Velsignet vcere han, som
kommer i Herrens Navn.
Menigheden: Hosianna i det hgje!
(Med klammer om teksten er det
antydet, at Hellig-sangen kan udela-
des. I sd fald fplger fortscettelsen
umiddelbart efter, at menigheden
har rejst sig.)

Preesten: Ja, Lov og Tak og Pris
bringer vi dig, Gud Fader almaegti-
ge, for alle dine usigelige Velger-
ninger imod os, du som har skabt
Himlen og Jorden. Men frem for
alt takker vi dig, fordi du friede os
ud af Mgrkets Magt og gav os Bor-
gerskab og Arvedel i din elskede
Sons Rige.

Han selv, din enbdrne Sgn, Jesus
Kristus, vor Herre, i den Nat, da
han blev forraadt, tog han Brgdet,
takkede og brgd det --- Ligesaa tog
han ogsaa Kalken efter Aftensmalti-
det ---

Saa velsign os da disse Gaver, at
vi [ dem maa modtage din Sgns
Legeme og Blod, og hjelp os, at vi
kan tage imod med troende og
taknemmelige Hjerter, at det md
tjene os til Liv og Salighed. Rens
os fra Synd og styrk os i det ind-
vortes Menneske, at du md bo ved
Troen i vore Hjerter. Ggr os faste
i det evige Livs Haab. Giv os at
vokse i Keerlighed, for at alle dine
troende maa blive eet i Kristus
Jesus, vor Herre!

Menigheden: Amen.

I stedet for slutningen "G@r os
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faste" foreslir Severinsen, at man
maske kunne bruge nogle linjer fra
Didaké:

Kom din Menighed i Hu, Herre,
saa at du frelser den fra alt ondt
og fuldender den i din Keerlighed,
og saml den helliggjort fra de fire
Verdenhjgrner af alle Stammer og
Folk og Tungemaal i dit Rige, som
du beredte for den.Thi din er Mag-
ten og ALren i Evighed.
Menigheden: Amen
Gennem Dansk Kirkesangs hgj-
messeforslag fra 1943 gir der en
linje fra Severinsens formulering
efter Hellig-sangen med citatet af
Kol. 1,13 til nadverbgnnen i Prgve-
ritualbogen 1963, som nu er medta-
get i 1992-ritualet. Imidlertid var de
forskellige hgjmesseforslag i drhun-
dredets lpb tilbageholdende med at
genskabe en virkelig eucharisti-bgn
i oldkirkelig stil. Fgrst i Dansk
Messebog 1976 blev dette arbejde
taget op - og sd nok ikke helt kon-
sekvent.

Dansk Messebog bringer ordlyden
af Canon Romanum samt en eucha-
risti-bgn fra den nye romerske mes-
sebog, som haevdes at bygge pé
Hippolyts oldkirkelige bgn, men
som der nappe er meget oldkirke
tilbage i. Endvidere bringes to for-
spg pd at omforme nyere danske
bgnner i oldkirkelig struktur. Mes-
sebogens forord analyserer euchari-
sti-bgnnen entydigt udfra den old-
kirkelige forstielse; mens det ikke
helt konsekvent kommer frem i, at
man har ledsaget ritualteksterne
med de rubrikker, som svarer til
den romersk-middelalderlige forsta-

else, mest fremtrazdende deri, at
praesten skal fortage knaebgjning
efter hvert led af Indstiftelsesord-
ene.

[ Olav Fogs lille hefte "Den dan-
ske Hgjmesse", Blaahgj 1989, findes
den ene af Dansk Messebogs om-
formninger af en nyere dansk bgn
samt en omformning af nadverbgn-
nen fra Theologisk Oratoriums
hgjmesseforslag fra 1960 - denne
nadverbgn bygger sprogligt pa gst-
kirkens Chrysostomus-liturgi. Begge
disse bgnner er altsd omformet til
eucharisti-bgnner efter oldkirkelig
skik.

Den bgn, som er medtaget i bade
Dansk Messebog og i Olav Fogs
hefte er sémaend nadverbgnnen fra
Prgveritualbogen 1963. Denne bgn
er blot delt i to derved, at Indstif-
telsesordene er indskudt med en
relativ-setning efter den indledende
lovprisning. Men netop ved sdledes
at deles i to kommer den til sam-
men med Indstiftelsesordene at
udggre én samlet og fremadskriden-
de bgn, som afsluttes med den
klassiske doksologi: "Ved ham og
med ham og i ham." I sit liturgiske
arbejde ved Sankt Jakobs Kirke i
Kgbenhavn har H.C. Christensen
yderligere preeciseret denne bgn ved
at indskyde en enkelt saztning fra
den oprindelige Hippolyt-bgn, si-
ledes at den samlede bgn da forlg-
ber, som fglger:

Lovet veere du, hellige Gud og
Fader, fordi du friede os ud af
mgrkets magt og forte os over i din
elskede Sgns, vor Herres Jesu Kristi
rige, han, som i den nat, da han

blev forrddt o.s.v. (efter Indstiftel-
sesordene fortscetter bgnnen sd:)
Derfor, idet vi ihukommer hans
bitre lidelse og dgd, hans sejrrige
opstandelse og himmelfart, og for-
venter hans komme i herlighed,
Jrembeerer vi for dig, Fader, brgdet
og kalken og siger tak, at du i din
ndde har fundet os verdige til at
std for dit ansigt og tjene dig.

Ydmygt beder vi dig: Send din
Helligdnd over os og disse gaver.
Giv os i tro at modtage vor Herres
Jesu Kristi legeme og blod og der-
ved fd del i hans fuldbragte offer
til syndernes forladelse. (Her tilfgj-
er 1992-ritualet ordene "og evigt
liv", en tilfgjelse, som man kun kan
bifalde.)

Lad os ved hans kerlighed vokse
[ enhed med alle troende og samles
med din menighed, ndr du fulden-
der den i dit rige.

Ved ham og med ham og i ham
tilkommer dig, Gud Fader almagti-
ge, i Helligdnds enhed al cere og
herlighed i alle evigheders evighed.

Omformningen i Olav Fogs hefte
af bgnnen fra Theologisk Oratori-
um fglger ngjagtigt det samme
mgnster, maske er den i det hele
taget lidt staerkere i sine formule-
ringer; men det skal ikke yderligere
behandles her.

Det mé sd blive den hgjkirkelige
bevaegelses opgave i liturgispgrgs-
mélet i den kommende tid at frem-
me forstdelsen for den oldkirkelige
struktur i eucharisti-bgnnen. Maske
vil det vaere nemmest at tage de
forste skridt ved hjeelp af omform-
ningen af den nu autoriserede nad-
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verbgn fra 1963; men det md ogsd
blive mélet at fremme den bgn,
som bygger pd Theologisk Oratori-
ums hgjmesseforslag, og pa lengere
sigt den gamle vesterlandske arv i
Canon Romanum, om ikke for
andet si for det uforlignelige "Dig,
mildeste Fader". Ved at pdtage sig
denne opgave vil den hgjkirkelige
bevaegelse ogsd blive den virkelige
formidler ind i dansk sammenhaeng
af den udvikling, som der synes at
herske gkumenisk enighed om, jvf.
den nyere nadverritualer fra f.eks.
anglikansk sammenhang og fra de
fleste andre lutherske kirker. Heller
ikke p& dette punkt gir vejen til
Kirkens enhed gennem forligsfor-
handlinger mellem de forskellige
konfessioner (det er politikernes
unions-model), men gennem en
feelles spgen mod det feelles ud-
gangspunkt i den &ldste kirke.

Den oldkirkelige eucharisti-bgns
betydning for forstielsen af gudtje-
nesten og Kirken

Jeg har ved en tidligere lejlighed
gjort et forsgg pa at skildre den
gudstjenesteforstielse og det guds-
tjenestebillede, der former sig, nir
man vinder frem til en oldkirkelig
forstdelse af eucahrist-bgnnen. Jeg
citerer disse - lgsrevet fra den sam-
menhaeng, som de dengang blev til
i: Som udgangspunkt for opbyg-
ningen af hele det liturgiske forlgb
mé std troen pd, at her kommer
Kristus til sit folk, dndeligt er Han
personligt midt i sit folk og uddeler
sit legeme og blod og giver dermed
sine troende delagtighed i sin dgd
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og opstandelse til syndernes forla-
delse og evigt liv. Sdledes drager
Han ogs4 sit folk ind i sin overgang
fra verden til Faderen, og derfor er
det netop Ham og Hans gerning
alene, der ggr os berettigede til at
std foran Guds ansigt og ggre guds-
tjeneste.

Fordi vi véd, at Kristus vil komme
til os, bringer vi alt, hvad vi har at
bringe, hen til Ham: vor beken-
delse, udtrykt i liturgiens afsyngelse
af trosbekendelsen (som bgr synges
efter preedikenen), vor bgn, udtrykt
i liturgiens kirkebgn (som bgr be-
des af praesten ved alteret), vor
lovsang, udtrykt i liturgiens praefa-
tion (og evt. ogsd i den salme, som
synges, mens brgd og vin beredes
(denne salme kan dog ogsd udtryk-
ke tro og bekendelse, bgn eller
selvhengivelse). Endvidere kommer
vi med os selv, idet vi med beken-
delse, bgn og lovsang overgiver os
selv og alt vort i Guds hander, og
for at vi selv og alt vort ma std i
Guds tjeneste. Vi kommer med alt
dette her, hvor Kristus vil komme
til os, for at Han som vor evige
ypperstepraest bringer det altsam-
men til Faderen. Det er jo den
samme tanke, der ligger i kollekter-
nes afslutning: "ved Jesus Kristus,
vor Herre". Midt i alt dette er brg-
det og vinen jo det eneste, der syn-
ligt bringes til alteret. Brgdet og
vinen bliver derfor nemt symboler
pé alt dette: bekendelsen, bgnnen,
lovsangen og selvhengivelsen. Nér
Kristus derefter ggr dette brgd og
denne vin til sit sakramentale lege-
me og blod og sdledes rakker det

tilbage til os, da bliver den sakra-
mentale gave ogsd et pant pd, at
Kristus har taget vor bekendelse,
bgn lovsang og selvhengivelse og
har bragt det altsammen til Fade-
ren. (Disse formuleringer bygger i
ikke ringe grad pd Luthers i "En
Sermon om Det Nye Testamente"
fra 1520.)

Og om gudstjenestebilledet - eller
billedet af den gudstjenestefejrende
menighed - skrev jeg dengang:

Vi ser her et folk, som ved Den
Hellige D3b er blevet Den Treenige
Guds bgrn og tjenere; vi ser dem
samlede i en pause i deres menne-
skelige liv og virke, som de bade
kommer fra og bringer offer fra og
er pa vej tilbage til med Guds befa-
ling og velsignelse. Vi ser deres
vilje til i liturgiske ord og handling-
er at forkynde Hans guddomskraft,
som kaldte dem fra mgrket til sit
forunderlige lys; vi ser deres offer-
vilje, deres hengivenhed til tjeneste
for Gud og for deres naste, deres
hengivenhed til at elske hverandre
og hele den Gudskabte verden med
Guds egen keerlighed. Vi ser, at
Kirken er bekendende, lovsyngende,
bedende - bdde for sig selv og for
alle. Vi ser en Kirke, som véd, at
dens eneste grund under dens egen
eksistens og dens eget virke er
Jesus Kristus og Hans ord og ger-
ning, og vi ser den lydighed mod
Ham. Vi ser ogsd, at intet er for
stort til, at Kirken tgr bede Gud
om det, nir den har Hans lgfte for
sig; men vi ser netop, at Kirken
bier p4 Gud og beder Ham, at béde
dens frembarelse af brgd og vin og

dermed al dens gvrige aktivitet som
Kirke og menighed og af de enkelte
i dagligt liv og virke mé blive vel-
behageligt for Gud ikke i kraft af
de troendes tro, fromhed eller gode
gerninger, men i kraft af Guds
nddige modtagelse ved Jesus Kri-
stus. Derfor ser vi ogsd en menig-
hed, som flokkes i fuldt tal om
nadverbordet for dér at modtage
Jesu Kristi legeme og blod med al
himmelske velsignelse og nade, til
styrkelse i troens liv her og nu, til
det evige livs indbryden i denne
timelighedens verden. Vi ser ende-
lig i hele denne menigheds frem-
treeden ved gudstjenesten et folk,
som er bevidst om, at det ggr tje-
neste for Den Almaegtige med pé
én gang al ydmyghed og al frimo-
dighed i Kristus. - Dette billede af
Kirken er for mig at se ganske
sammenfaldende med det billede,
som Det Nye Testamente tegner.

Afsluttende bemarkninger

Da der her skal tales om eucharisti-
bgnnens opbygning, vil jeg undlade
at gd narmere ind pa sidanne em-
ner som realpraesens eller messeof-
ferteenkning; dog vil jeg vedrgrende
det sidste vove i al korthed at haev-
de, at messeoffertaenkning, selv i de
xldste formuleringer, er en farlig
og overflgdig vej at sla ind p4; deri-
mod er der meget at hente i en
gennemtaenkning af, hvad der ligger
i ordene "Til min ihukommelse".

Sluttelig vil jeg rejse spgrgsmailet

om, hvilken indflydelse det her
fremsatte syn mé f& for forstielsen
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HELLIGE VIDNER

af Ole Fr. Stjernfetlt, Parakletens Kloster, Graekenland

Vor hellige Fader Martin
den Barmhjertige, biskop.

11. november, i Vesten, i Gsten findes han - meerkeligt nok -
kun kortfattet nzevnt under 12. november):

af Folkekirkens autoriserede nad-
verritualer. Det, som det her drejer
sig om,er selvplgelig fprst og frem-
mest indstiftelsesordenes betydning.
De autoriserede ritualer beholder jo
Indstiftelsesordene i den isolation
fra det gvrige ritual, hvor de har
vaeret siden reformationen, og det
gxlder ogsd, hvor bgnnen "Lovet
vare du, hellige Gud og Fader"
bruges, selv om den genindfgrer
anamnese og epiklese og dermed er
pé vej til at ggre sakramentet, vi
beder om. Men Indstiftelsesordene
stdr stadig, for s vidt som nogen
overhovedet leengere tror med den
gamle kirke og katekisme pa realp-
raesensen, eksklusivt som  verba
consecrationis. Imidlertid m3§ vj
holde op med at betragte dem som

sddanne, men lzre at hgre dem
som testaments- og forjattelses-ord,
som (ganske vist efterfglgende)
anfgrer begrundelsen for, hvad vi
forud har bedt om, og som hgres
som Jesu Kristi stemme, hvormed
Han reekker os det brgd og den
vin, som vi har lagt i Hans haender
ved frembaerelsen o g nadverbgnnen.
Sdledes m4 vi lade den erkendelse,
vi har vedrgrende de oldkirkelige
€ucharisti-bgnner, tyde Indstiftelses-
ordenes betydning i de autoriserede
ritualer - og ikke det modsatte, for
s kommer man aldrig til at forstd
oldkirkens €ucharisti-bgnner, ja,
miske slet ikke ret meget af oldkir-
kens syn pd, hvad Kirken 0g troen
er.

febne crétoise. XVie s,

Den hellige Martin
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Sanct Martin, sgn af en officer i de
romerske legioner, var fadt i 316 i
Sabaria i Ungarn, hvor hans fader
18 i garnison. Han bley dog op-
fostret i sin families feedrenestad
Pavia (Italien) og 0gsd han blev,
efter gzldende lov, bestemt til at
tiene i haeren. Fra tidrsalderen
bespgte drengen - skgnt hans forzl-
dre var hedninger - ofte de kristnes
kirke, og bad om at blive optaget
som katekumen. To A&r senere, da
han havde hgrt tale om eneboernes
bedrifter i @sten, drgmte han om
at tage langt bort fra verdens uro
for at leve klosterliv, men han mat-
t¢ underordne sig sine foraldres
villie og blev indrulleret i haren,

Alligevel hindrede hans stilling
ham ikke i at gve de evangeliske
dyder. I attendrsalderen, da han 1§
i garnison i Amiens i Gallien, mgd-
te han en vinterdag ved byporten
en fattig, der var nggen 0g rystede
af kulde. Da han s3, at ingen blev
bevaeget til medlidenhed over dette
skue, og da han ikke havde andet
P4 sig end sin kappe - da han alle-
rede havde uddelt, hvad han havde,

som almisser - tog Guds tjener sit
sverd, skar kappen midt over og
gav en del til den fattige og klaedte
sig selv i resten, uanset de omgi-
vendes spot. Den fglgende nat si
han Kiristus vise sig for sig, kledt i
den del af kappen, han havde dzek-
ket den fattige med, og hgrte ham
sige til engleskaren, der omgav
ham: "Martin, der endnu er kateku-
men, har daekket mig med dette
klzedebon."

Kort efter denne begivenhed mod-
tog Martin den hellige db og ville
forlade haeren for at blive munk;
men han gav til sidst efter for sin
tribuns instzndige anmodninger og
forblev i verden, medens han dog
var munk i sit inderste. Han opnie-
de fprst sin afsked adskillige ar
sencre, medens han var officer i
kejsergarden (juli 356). Da skyndte
han sig til Poitiers for at knytte sig
til den store Hilarius’s person (ihu-
kommelse 13. januar) han, der for
Vesten svarer til Sanct Athanasius,
0g han, fgr han blev sendt i exil i
Frygien, tildelte ham tjenesten som
€xorcist og gav ham sin velsignelse
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til at g& hen at leve alene pd et
ensomt sted. Desuden tog Martin
snart til Pannonien for at omvende
sine gamle forzeldre. Han fgrte sin
moder til troen, og da han fandt
disse egne i Illyricum i uro af stri-
dighederne med arianismen, kastede
han sig omtrent ene ud i kampen
mod hzeretikerne, som sin &ndelige
fader Hilarius’s tro discipel.

Efter at have lidt adskillig darlig
behandling kom han tilbage til
Italien, i Milano, og erfarede, at
kirkerne i Gallien var ligeledes i
forvirring efter Hilarius’s bortrejse;
derfor bosatte han sig dér i en
ensom celle for endelig at hengive
sig til den betragtning af Gud, som
han leengtes efter s mange ar. Men
dér blev han igen udsat for arianer-
ne, jaget bort af den haretiske
biskop af Milano, Auxentius, og
han tog af sted for at finde tilflugt
pé en lille ¢ ved den liguriske kyst,
Gallinaria. .

Da Martin fik at vide, at Hilarius
kom tilbage fra sit exil, ilede han
for at mgde ham og indrettede sig
i en snzver celle i Ligugé, ikke
langt fra staden Poitiers. Klosterli-
vet var dengang i sin vorden i Gal-
lien, og Sanct Martin var omtrent
begynderen; men hans iver for de
hellige arbejder og for bgnnen gav
ham ret hurtigt @stens mere erfar-
ne munkes viden, og andre, der
tragtede efter det englelige liv,
sluttede sig inden lenge til ham for
at blive hans disciple.

Ti &r senere,da bispestolen i Pours
var ledig, opndede gejstligheden og
de troende fra staden ved hjelp af
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et fif at vriste Guds Tjener ud af
hans ensomhed og mod hans villie
at indvie ham til biskop (371).

Denne forandring i stand fik ham
dog ikke til at forandre levevis:
samme sjxlens ydmyghed, samme
fattigdom i kleeder og fgde. "Han
havde en biskops hele verdighed
uden at forlade en munks livsstil og
dyd", skulle hans levnedsbeskriver
Sulpicius Severus sige. Han gav
endog afkald pd at bo i den rige
bispebolig og indrettede sig i en
celle teet ved kirken. Men konstant
forstyrret i sine hellige beskaftigel-
ser af besggende, indrettede han sig
dernaest i et eremitbo, der 13 et gde
sted to romerske mil (3 km.) fra
byen; dette skulle blive det bergmte
kloster Marmoutier. Biskoppen
boede i en trecelle, og de mange
brgdre, der kom for at knytte sig til
ham, havde indrettet deres boliger
i grotterne i det bjerg, der ludede
ud derover. Han havde dér cirka 80
munke, der levede i fuldstendig
evangelisk fattigdom: uden at eje
noget selv levede de i broderkeerlig-
hed, arbejde kun den korte tid, der
var ngdvendig for at bestride deres
behov, og helligede deres dage og
naetter til bgn og betragtning, un-
der Sanct Martins faderlige ledelse.
Skgnt begejstret for ensomheden,
var Guds tjener ikke mindre bi-
skop, der var bevidst om sin apo-
stoliske mission i dette Gallien, der
endnu kun delvist var kristnet. E-
vangeliet var traengt igennem i
byerne, men landdistrikterne var
endnu hengivne til afgudsdyrkelse
og overtro. Det var Martin, der

fgrst organiserede landsogne i sit
stift. Han gennemrejste de landlige
egne forkyndende frelsens budskab,
bekraeftede sine ords sandhed ved
talrige undere og fik den hedenske
befolkning til selv at nedrive af-
gudstemplerne for at erstatte dem
med kirker. Ryet af den undergg-
rende biskop fra Tours blev endog
sd stort, at det overskred graenserne
af hans stift, s3 man kan kalde ham
Landdistrikternes Apostel. Overalt,
hvor han kom forbi, skete der un-
dere i overflod: de syge blev hel-
bredt, de dgde stod op, de vantro
fandt troen, som var Kristus selv til
stede pany i den helliges person.
Hans ry var s3 stort, at hans auto-
ritet bgd over selv de fornemste
personer. Tre gange tog han til
Trier, kejseren af Vestens residens,
for at gd i forbgn for sit folk eller
for at opnd af kejser Maximus, der
tilrev sig magten fra 383 til 388, at
han ikke dgdsdgmte visse haeretike-
re af Priscillians parti. Uden frygt
for herskeren iagttog den hellige
prelat samme adle og sikre hold-
ning ved hoffet, som overalt gav
ham hans hellighed. Han frygtede
ikke for utilslgret at vise ham bis-
pevardighedens forrang for den
verdslige autoritet, og han frem-
kaldte en sddan beundring fra kej-
serindens side, at denne en dag
absolut ville tjene ved bordet som
en ydmyg tjenerinde. Om pé landet
hos hedenske bgnder eller ved hof-
fet, om i sit klosters ensomhed
eller i sin bispegird, viste Sanct
Martin altid ydmyghed og mgnster-
veaerdig keerlighed; hele sit liv holdt

han ud i faste og nattevdgen; "hans
sjels flugt var altid vendt mod
Himmelen." "Aldrig lod Martin en
time, et gjeblik g uden at g op i
bgn eller fordybe sig i lasning, og
endda selv ndr han leeste eller gjor-
de noget andet, ophgrte han aldrig
at bede til Gud. Aldrig sd nogen
Martin blive irriteret, hidsig, greem-
me sig eller grine. Altid een, altid
den samme, med et ansigt, der
strilede som af en himmelsk glaede,
syntes han at vare uden for den
menneskelige natur. I hans mund
intet andet end Kristi navn; i hans
sjeel, intet andet end keerlighed,fred
og miskundhed" (Sulpicius Severus).
Men lige som Kristus og alle hans
tro disciple skulle den hellige lide
provelser fra visse af sine kolleger
i episkopatet, der var misundelige
over hans gunst bdde hos de store
og blandt folket. Selv fra nogle af
sine neermeste dgjede Martin bagta-
lelser, foragt, uretfeerdige anklager;
men aldrig afveg han fra sin ro og
keerlighed. Da han en dag var taget
til et af sine landsogne for at for-
lige klerkene ved denne kirke, til
trods for sine 81 4r, blev den helli-
ge syg. Da samlede han sine dis-
ciple og forudsagde dem sin forst-
ende dgd. Da disse jamrede sig og
bgnfaldt ham om ikke at lade dem
faderlgse tilbage, svarede Martin
dem ved at vende sig til Herren:
"Herre, hvis jeg er ngdvendig for
din kirke, nagter jeg ikke at lide
ondt. Din villie ske!" Med afslag af
al lindring holdt han ud lige til
bgnnens slutning. Liggende pd et
askeleje, dakket af en hérskjorte,
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sagde han:"Det passer sig ikke, at
en kristen dgr anderledes end pé
aske. Hvis jeg efterlod jer et andet
forbillede, havde jeg syndet." Da
djeevelen viste sig for ham for at
friste ham en sidste gang, drillede
den hellige ham og sagde:"Fordgm-
te, du finder ikke i mig noget, der
hgrer dig til. Det er Abrahams
skgd, der tager imod mig." Idet han
sagde disse ord, opgav han sin sjal
til Gud. Hans ansigt forekom nu
skinnende som en engels ansigt.
"S&dan var da synet af Martin, der
syntes at vise sig i den kommende

Al

opstandelses herlighed, med nyt
kgd."

Den hellige biskop dgde 8. nov.
397 og blev overfgrt til Tours, og
hans begravelse fandt sted 11. nov.
under naervarelse af en utrolig ska-
re troende, der var kommet fra
byerne og landet rundt omkring.

Sanct Martin var den fgrste beken-
der (ikke martyr), der blev genstand
for offentlig dyrkelse i Vesten.Hans
relikvier tiltrak i mange &rhundre-
der meengder af pilgrimme, og han
regnes for Frankrigs vaernehelgen.

Mandag 2. november ki. 19 :_
i St Albans Church |

Anglikansk Aftensang

Praedikant: rev. Tom Mende/ ;_
Et kombineret kor medvirker, bestaende af 5

Bethlehemskirkens

Kantori, St Albans||

Church Choir og Svenska Gustafskyrkans!

kor.

Der er kaffe med svensk tilbehor i Svenska ||
Gustafskyrkan, og her fortseller Tom Mende
om tidebon i anglikansk tradition.

Aftenen slutter med Completorium

1950'erne madtes den gamle vesperring i St Alban's Church. Vifi
vil gerne markere dette samtidig med, at vi begynder pa 1999-|
2 &

t: Hvad er ti

Nikolaus-Festvesper
Lordag 5. december ki. 19
i Hans Egede kirke
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