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opflammed Guds apostel-lag
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som liv og sandhed have ker!
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DEMENTI

I min artikel "Nederlagets maend" i Re-formatio nr. 1/96 har jeg péd s. 33
skrevet "Kjeld Holm i Aarhus og Lodberg Hvas i Aalborg har det med at
overfuse kandidater, der spger embede". Jeg beklager, at jeg i farten fik
medtaget Sgren Lodberg Hvas i denne karakteristik. Jeg har naturligvis intet
belaeg for en sddan péstand og undskylder og beklager hermed det skete!
Olav Fog

HVEM ER JESUS?

af universitetslektor Aage Pilgaard.
Foredrag pd Fallesskabet Kirkelig Fornyelses landskonvent 1996.

I. Jesus og Kirken
Emnet for denne aften er formule-
ret som et spgrgsmdl: Hvem er
Jesus? Nér dette spprgsmdl stilles
pé et konvent, hvis hovedstemme er
Kirkens Grund, s& er det nezrlig-
gende at begynde besvarelsen af
emnet med en pracisering af for-
holdet mellem Jesus og Kirken. Og
da ma svaret blive: Jesus er Kirkens
Herre. Vi kan ogsd formulere det
sddan: Jesus er den, Kirken bekend-
er som Herren. Derfor kan Paulus
i 1. Kor. 1,2 definere Kirken som
forsamlingen af alle dem, der "pé-
kalder vor Herres Jesu Kristi navn".
Idet Kirken besvarer spgrgsmailet:
Hvem er Jesus? med bekendelsen:
Han er vor Herre, sd definerer den
ogsd sig selv som forsamlingen af
alle dem, der bekender Jesus som
Herren.

Det er imidlertid kun det fgrste
skridt, om end det er det afggrende
skridt. Nar det kun er det fgrste
skridt, s er det, fordi der pd nyte-
stamentlig tid ligesom i vor tid er
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mange herrer (Jf. 1. Kor.8,6), og
fordi det graeske ord, der bruges for
kirke (ekklesia), kan betyde si
mange ting. Vi er derfor ngdt til at
g et skridt videre og spgrge: Hvil-
ken herre, og hvilken kirke? Det
betyder, at vi mé tilbage til den
fprste trosartikel.

II. Jesus som Guds Sgn - Kirken
som Guds Kirke

I den fgrste trosartikel bekender
Kirken troen pd Gud som skaberen.
Kirken bekender sig altsd til Gud
som skaberen af alt, hvad der er til,
og som en konsekvens heraf ogsé
Kirkens skaber. Kirken er ikke en
menneskelig foranstaltning, men en
guddommelig skabelsesmanifestati-
on. Derfor henvender Paulus sig
ogsd til korintermenigheden som
"Guds Kirke" (1. Kor. 1,2; 2.Kor.
1,2). Idet Kirken definerer sig selv
som forsamlingen af dem, der be-
kender Jesus som Herre, sd beken-
der den dermed ogsé, at Jesu stil-
ling som Herre er en manifestation

af en guddommelig skabelses hand-
ling, d.v.s.: den bekender, at der er
et enestdende forhold mellem Gud
og Jesus. Forstdelsen af dette unik-
ke forhold mellem Jesus og Gud
udtrykker Kirken i bekendelsen:
Jesus er Guds Sgn. Det er, fordi
han er Guds Sg¢n, at Kirken kan
bekende ham som Herre, for det er
i denne bekendelse af, at det er
Guds S¢n, der er Kirkens Herre, at
Kirken kvalificeres som Guds Kir-
ke.

Denne sammenhang mellem Jesus
som Guds Sgn og Kirkens Herre er
klart markeret i Romerbrevets ind-
ledning: Jesus er Guds Sgn og vor
Herre (Rom. 1,3-4).

I samme forbindelse ggr Paulus
det imidlertid klart, hvad det er for
en begivenhed, der A&benbarede
Jesus som Guds Sgn: Jesus blev
godtgjort som Guds Sgn i veelde
ifglge helligheds dnd ved opstandel-
sen fra de dgde. Ifplge Paulus er
det den samme begivenhed, der
betyder hans indsattelse som Her-
re. Det fremgdr entydigt af Rom.
10,9: "Thi ndr du med din mund
bekender, at Jesus er Herre, og nar
du i dit hjerte tror, at Gud oprejste
ham fra de dede, sd skal du blive
frelst.” Den begivenhed, der pd én
gang kvalificerer ham som Guds
Sen og Kirkens Herre, er altsd hans
opstandelse fra de dgde. Jesu op-
standelse fra de dgde er for Paulus
en Guds skaberhandling. Gennem
den handling viser Gud p3 enestd-
ende made, at han er den, "der ggr
de dgde levende og kalder det, der
ikke er, som om det var" (Rom.

4,17). Bekendelsen til Jesus som
Guds Sgn og Kirkens Herre er
altsd ogsd en helt specifik beken-
delse af Gud, nemlig bekendelsen
af ham som "den, der oprejste
Jesus, vor Herre, fra de dgde"

(Rom.4,23).

Nu er det imidlertid karakteristisk
for Paulus og Ny Testamente i gv-
rigt, at denne forstdelse af Jesu
opstandelse er ulgseligt knyttet til
forstdelsen af hans dgd.

III. Guds Sgns dgd - Herren som
tjeneren

Allerede i Romerbrevets indledning
viser Paulus, at det ikke fgrst er
ved sin opstandelse, at Jesus bliver
indsat som Guds Sgn. Opstandelsen
betyder derimod en bekrzftelse af
hans stilling som Guds Sgn. Der-
med kommer det til udtryk, at Je-
sus skulle veere Guds Sgn, tveerti-
mod i lyset af Guds oprejsning af
ham fra de dgde, blive en bekraef-
telse af, at hans dgd var Guds Sgns
dgd. Med andre ord: hans ded
skyldtes hans pdstand om at vare
Guds Sgn. Hvordan Jesu dgd kan
vaere en bekrzeftelse af Jesu stilling
som Guds Sgn, illustrerer Paulus
bl.a. med Filipperbrevshymnen (Fil.
2,6-11). Et hovedord i denne hymne
er ordet lydighed:"Han blev lydig til
dgden, ja dgden pd et kors" (Fil
2,8). Denne lydighed mod Gud er
baret af en sd radikal tillid til Gud,
som kun en sgn kan have til sin
far.

Denne hymne tager som bekendt
sit udgangspunkt i inkarnationen,
der er udtryk for den lydighed, der
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ndr sit hgjdepunkt i hans dgd. Den-
ne lydighed er lydighed over for
den opgave at gd ind under den
adamitiske slagts vilkdr og at ggre
det som Guds tjener over for den
adamitiske slaegt. Inkarnationen
fremtreeder derved som den nye
skabelses begyndelse og udgangs-
punkt. Mens den fgrste skabelse
endte med menneskets skabelse, s&
begynder den nye skabelse med
mennesket, nemlig derved, at Guds

Sgn blev menneske for over for den
adamitiske slagt at gve den tjene-
stegerning, der genopretter det af
synden og dgden fordaervede for-
hold mellem Gud og menneske-
slaegten.

Hans dgd er pd én gang denne
tjenestegernings  hgjdepunkt og
hgjdepunktet i menneskeslagtens
oprgr mod Gud. Den er hans tjene-
stegernings hgjdepunkt, fordi han
her som fglge af sin radikale tillid
til Gud og lydighed imod ham ac-
cepterer at vare Adam og derfor
accepterer at bare konsekvensen af
Adams syndige oprgr mod Gud:
"Den dag, du spiser deraf, skal du
visselig dg!" (1.Mos. 2,17). Som den
retferdige tager han den uretferdi-
ges vilkar pé sig og gir i dgden for
dem. -

Samtidig er den hgjdepunktet i
menneskeslegtens oprgr mod Gud,
idet den - udtrykt med ord fra lig-
nelsen om de utro vingdrdsmand -
betegner dens forsgg péd at overtage
arven, altsd overtage, hvad der til-
hgrer Gud.

I den begivenhed dbenbares sile-
des bdde den oprgrske menneske-
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slaegts egentlige mél i forhold til
Gud og Guds vasens inderste hem-
melighed. Det sidste udtrykker
Paulus i Rom. 8,32 med ordene:
"Han, som ikke sparede sin egen
Sgn, men gav ham hen for os alle."
Guds vaesens inderste hemmelighed
er, at han som den, der er én, &-
benbarer sig for os i sin Sgn, Jesus.
Paulus begiver sig ikke ind i meta-
fysiske spekulationer over forholdet
mellem Gud og Jesus, men hvor
enheden ligger for Paulus, fremgir
af det fglgende, hvor han ser Jesu
dgd som manifestation af "Kristi
keerlighed" og derefter bestemmer
den som manifestationen af "Guds
keaerlighed i Kristus Jesus, vor Her-
re" (Rom. 8,35.39). For Paulus er
Jesu liv fra fgrst til sidst en manife-
station af Guds kearlighed til den
adamitiske menneskeslaegt. Idet
Jesus i radikal lydighed mod og
tillid til Gud velger at vare denne
manifestation af Guds karlighed,
er han dbenbaringen af selve Guds
inderste vasen. Det er det, Johan-
nes i sit fgrste brev formulerer i
den korte s&tning: "Gud er keerlig-
hed" (1. Joh. 4,7.16). Jesu vej fra
inkarnation til dgd og opstandelse
er udtryk for, at Gud si at sige
traeder ud af sig selv for at lade sin
S¢n optrade som reprasentant for
den af synden mearkede og til dg-
den hengivne adamitiske menneske-
slaegt. Dermed fér Jesu dgd karak-
ter af stedfortreedende soningsded,
og pd den baggrund bliver hans
opstandelse en bekraftelse af denne
sonings universelle gyldighed, idet
dgdens overvindelse stadfaester

soningens gyldighed (1.Kor. 15,14-
19). Derfor er det vigtigt at under-
strege, at netop Jesu dgd og op-
standelse stadfaester Jesus som den,
der - sagt i dogmatisk sprog - er
sandt Gud og sandt menneske. Det
er enheden i denne dobbelthed,
Paulus fir frem, ndr han taler om
Jesu dgd som udtryk for hans keaer-
lighed til os, der samtidig er &ben-
baringen af Guds kerlighed til os.
I denne &benbaring af sin kaerlighed
begynder og grundlegger Gud sin
endetidige nye skabergerning. Idet
den sker gennem Jesu vej fra inkar-
nation til dgd og opstandelse, bliver
Jesus den, gennem hvem og i hvem
den adamitiske menneskeslagt fir
del i denne nyskabelse. Derfor be-
kender Kirken ogsd Jesus som frel-
ser.

IV. Jesus som Frelseren

I Rom. 10,9, som jeg tidligere har
henvist til, fremhaver Paulus be-
kendelsen af Jesus som Herre og
troen pd ham som den, der af Gud
er oprejst fra dgde, som frelsesvej:
Hvis du bekender det og tror det,
sd skal du blive frelst. Idet Kirken
bekender Jesus som Herre, bekend-
er den ham ogsé som Frelser. I den
forstand er han bdde Kirkens grund
og Kirkens hoved (1.Kor. 3,11; Ef.
4,15; Kol. 1,18), og pd det grundlag
er Kirken hans legeme (1. Kor.
10,17; 12,27). Kun for s vidt som
Jesus er Kirkens grund og Kirkens
hoved, kan Kirken vare hans lege-
me.

Med disse bestemmelser af forhol-
det mellem Jesus og Kirken frem-

haeves, at Kirken lever af en stadig
erfaring af Jesus som Herre og
Frelser og derfor i en fast forvent-
ning om Jesus som den, der kom-
mer. Denne dobbelthed af frelseser-
faring og frelsesforventning, som
kendetegner Kirken, er en fglge af
dens stilling som det ved og i Jesus
nyskabte Gudsfolk. Og den heenger
pd det ngjeste sammen med den
méade, hvorpd Gud lader os mgde
Jesus som Herre og Frelser. Det
sker gennem et mundtligt prokla-
meret budskab, og ndr Paulus kal-
der det Guds evangelium om sin
Sgn (Rom. 1,1-3), s& udtrykker han
allerede dermed, at dette budskab
er Guds endetidige frelsesbudskab.
Jesus som Herre og Frelser prokla-
meres for os som frelsesbudskab,
derfor m& det modtages i tro, og
Kirken kan derved ogsd betegnes
som forsamlingen af dem, hvis liv
er kendetegnet ved et liv i tro og
troslydighed over for det budskab,
som Gud lader lyde om Jesus som
Herre og Frelser. (Rom. 1,5; 6,17).

V. Herren er Anden

I 2. Kor. 3,17 formulerer Paulus
den meget omdiskuterede satning:
"Herren er Anden." Uanset vanske-
lighederne ved en precis udlegning
af stedet er der for mig ingen tvivl
om, at Paulus dermed vil understre-
ge, at evangeliets mundtlige bud-
skab virkelig ggr Jesus som Herre
og Frelser nzrvaerende, fordi And-
en ggr dette budskab til levende
virkelighed. Kirkens tro p& og be-
kendelse af Jesus som Herre og
Frelser er en frugt at Anden, den
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And, der er Guds og Guds Sgns
And (Rom. 8,9). At Jesus som den
dgde og opstandne er Kirkens
grundlag, bekender Kirken, fordi
den erfarer troen pd det budskab
som en frugt af Anden, og diben
som den helligelse gennem Jesus,
der formidles og fortsattes gennem
Anden. Det er erfaringen af Anden
som fgrstegrgde, der ggr erfaringen
af Jesus som Herre og Frelser le-
vende (Rom. 8&,23). Derfor kan
Paulus ogsd ggre Anden til kriteri-
um for begyndelsen af Jesus som
Herre (1. Kor. 12,3).

Erfaringen af Jesus som Herre og
Frelser som en erfaring af Anden
er en erfaring af en stadig udrust-
ning til et liv i Jesu efterfplgelse,
og det vil sige til et liv i keerlighed
og lydighed. P4 den méde er Kirken
hans legeme, og i den forstand kan
vi s8 sige, at Jesus er den, der tager
legemlig skikkelse i Kirken. Det
betyder, at Kirken som stedet og
midlet for Jesu herredgmme ma
virkeligggre dette herredpmme pé
samme mdde, som dens Herre gjor-
de og ggr det, nemlig ved at tjene
(1. Kor. 12-13). Gennem Andens
stadige udrustning til denne tjeneste
vokser det i ddben nyskabte menne-
ske gennem en stadig dybere lige-
dannelse med Jesus. Det er den
vaekst, der ender med den totale
forvandling, der falder sammen med
Jesu komme i herlighed; det er
forvandlingen fra at bzre den li-
dende Jesu billede til at baere den
herliggjorte Jesu billede (1.Kor.
15,49), eller sagt med Efeserbrevets
sprog: det er fuldendelsen af vaekst-

74

en op til Kristus som hovedet, idet
Kirkens og det enkelte medlems
vaekst er to sider af samme sag (Ef.
4,15).

Naringen til den vakst hentes i
nadveren. I nadveren understreges
nemlig de tre centrale elementer i
bekendelsen af Jesus som Herre: At
han er frelsens grundlag, at han er
frelsens n&rver, og at han er frel-
sens mél. Det fgrste kommer til
udtryk i nadverens henvisning til
Jesu dgd som en soningsdgd for
vor skyld og som den begivenhed,
hvorved Gud opretter en ny pagt,
der abner for adgang til Guds ende-
tidige rige. Det andet kommer til
udtryk ved, at han deler sig selv ud
til os. P4 den made nzres og vok-
ser Kirkens faellesskab med ham,
eller bedre: p4 den mide nares og
vokser Kirken som Jesu legeme
som en enhed i mangfoldighed. Det
tredie fremgar af, at nadverfejringen
sker som en proklamation af Kir-
kens hdb: at Jesus er den, der vil
komme i herlighed, at han da ikke
vil skamme sig ved sin Kirke, ndr
den har forkyndt og holdt fast ved
bekendelsen af ham som Guds Sgn
og Kirkens Herre og har vovet for
den forkyndelses og fastholdens
skyld at tage forfglgelse og lidelse
pa sig i tillid til, at den ogsd pd
den made blev knyttet taettere sam-
men med sin Herre, fordi den heri
deler vilkdr med ham.

VI. Jesus af Nazaret - Kirkens
Herre

Det svar, jeg har prgvet at formu-
lere p& spgrgsmélet: Hvem er Je-

sus? har i altovervejende grad vaeret
orienteret ud fra Paulus. Jeg skylder
derfor i det mindste at bergre
spgrgsmilet om forholdet mellem
personen Jesus af Nazaret, som vi
mgder i evangelierne, og den “for-
stdelse af Jesus, jeg her har frem-
lagt. Lad mig sige det lidt mere
preecist: det drejer sig om forholdet
mellem den historiske person, Jesus
af Nazaret, og den Jesus, Kirken
bekender som Herren.

VI.1. Den historiske Jesus og evan-
geliernes Kristus

Jeg har indtil nu ikke behandlet
spprgsmilet om Jesus som Kristus.
Som det vil vare alle bekendt, sd
er det ord egentlig en titel, idet det
betyder "salvet” og i bestemt form
altsd "Den Salvede", pd hebraisk
Haammashiah, altsd Messias. I det
jodiske miljp, Jesus levede i, var
det titlen pa den forventede, fremti-
dige leder af et genrejst Israel. Vi
ved nu - ikke mindst i lyset af
Qumranskrifterne, men ogsé gen-
nem de fortsatte studier af den
omfattende jgdiske litteratur, der
hgrer hjemme i tiden mellem Gam-
mel og Ny Testamente - at der var
ret forskellige opfattelser sdvel med
hensyn til denne skikkelses vasen
og opgave som med hensyn til an-
tallet af messiasskikkelser. Det er
sdledes sikkert velkendt, at den
jodiske gruppe, som Qumranskrif-
terne kan henfgres til, ventede to
messias’er: en kongelig, davidisk
messias og en prastelig, aronitisk
messias. Nogle mener, at de har
forventet hele tre messias’er: en

praestelig, en kongelig og en profe-
tisk.

I den graesk-romerske verden blev
ordet Kristus tilsyneladende meget
hurtigt opfattet som et egennavn.
Det er en udvikling, der tydeligt ses
allerede i Ny Testamente. Alligevel
ser det ud til, at der er en bevidst-
hed om, at Kristus rummer noget
tituleert, f. eks. anbringer Paulus
aldrig Herre(n) og Kristus ved si-
den af hinanden. Han bruger ikke
formuleringen: Vor Herre, Kristus
Jesus, men: Vor Herre, Jesus Kri-
stus, en treklang, der kan sammen-
lignes med betegnelserne for kejse-
ren: Imperator Caesar Augustus.
For Paulus som for urkristendom-
men i gvrigt var det afggrende, at
Jesus var Messias, Kristus. Derfor
bestemmer han ogsd i Romerbre-
vets indledning Guds S¢gn som ham,
"der efter kpdet var af Davids
sleegt” (Rom.1,3). Og ndr han i
samme indledning laegger s& stor
vaegt pa at forbinde evangeliet med
de profetiske forjattelser, sd er det
for at understrege, at Jesu fremtrae-
den, dgd og opstandelse betegner
Guds opfyldelse af forjettelserne
om Messias af Davids slagt. Det er
pé den baggrund, hans stilling som
Herre skal ses. Som Guds Kristus
er han den, Gud har indsat som
Herre over sit folk (jf. Ap.G. 2,36).
Det er ogs pd den baggrund, Mar-
kus som overskrift over sit skrift
sxtter ordene: "Begyndelsen til
evangeliet om Jesus Kristus, Guds
Sgn" (Mark. 1,1). Den opfattelse, at
Jesus allerede under sit jordeliv var
Kristus, deles ogsé af alle de andre
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evangelister. Men ansé den histori-
ske Jesus sig for at vaere Kristus?

VI1.2. Tre stadier i Jesusforsknin-
gens historie

Lige siden oplysningstiden har teo-
logien vaeret optaget af spgrgsmélet
om forholdet mellem den historiske
Jesus og evangeliernes Kristus. (Se
Mogens Miiller, Jesusopfattelser - i
den nytestamentlige forskning, Kg-
benhavn 1978.) Jeg skal her blot
pege pé tre stadier i denne forsk-
nings historie.

1. I sidste del af forrige &rhundrede
forspgte man pd grundlag af evan-
gelierne at uddrage de historisk
pélidelige data, der gjorde det mu-
ligt at tegne billedet af Jesus som
religips personlighed og hans per-
sonlige udvikling. Over for disse
forspg stillede Bultmann den ur-
kristne Kristusforkyndelse (keryg-
maet). Det er nok muligt pd grund-
lag af evangelierne at sige noget
om grundtreek i Jesu forkyndelse,
men et biografisk Jesusbillede kan
ikke uddrages af dem, fordi evan-
gelierne ikke er Jesusbiografier,
men Kristusforkyndelse. Hvad der
for vort emne er vasentligt, er
imidlertid for det fgrste, at Bult-
mann ikke mente, at Jesus selv
havde anset sig for at vaere Messias,
og for det andet, at indholdet af
Jesu historiske virke er uden betyd-
ning for Kristusbudskabet. Alene
det, at han er trddt frem p4 histori-
€ens scene, er nok.

2. I midten af 50’erne opstod der i
kredsen omkring Bultmann en hef-
tig debat om det emne. Det var
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Ernst Kdsemann, der dbnede debat-
ten, idet han havdede, at det var
afggrende, at der var en kontinuitet
mellem indholdet af Jesu budskab
og selvforstdelse og menighedens
Kristusforkyndelse. Gives denne
kontinuitet ikke, Igsrives evangeliet
fra historien og forvandles til en
myte, der resulterer i en doketisk
kristologi.

3. Bultmanns indflydelse pd den
nytestamentlige forskning var sd
stor, at det helt op i 70°erne af
toneangivende eksegeter blev be-
tragtet som et hdblgst foretagende
at forspge at skildre den historiske
Jesus. Siden er billedet imidlertid
vendt. I USA foregdr der navnlig
fra 80’erne en intensiv Jesusforsk-
ning. Den drives ikke mindst i det
amerikanske Society af Biblical
Literature’s regi. Den har en sek-
tion, der udelukkende beskzftiger
sig med den historiske Jesus. Ved
siden af den er der et meget aktivt
Jesusseminar. Man har i den forbin-
delse talt om "det tredie spgrgsmél
om den historiske Jesus".

Den toneangivende strgmning i
disse to fora forekommer mig des-
verre ikke at vare lovende. Det
har veaeret karakteristisk for den
nytestamentlige forskning siden
drhundredets begyndelse, at der
groft sagt kan spores to forskellige
tendenser. Den ene tenderer imod
forst og fremmest at forstd Ny Te-
stamente ud fra en gammeltesta-
mentlig-jpdisk sammenhang, mens
den anden har lagt vagt pd at vise,
i hvor hgj grad den grask-romerske
religigse og kulturelle verden har

sat sit preeg pd Ny Testamente. I de
to nzevnte amerikanske fora er det
sd afgjort den sidste, der har fort
an. Man forsgger her at udskille et
«ldste lag i den overlevering af
Jesuord, der er fzlles for Matthaus
og Lukas, og man hafter sig ved,
at denne zldste tradition viser neert
sleegtskab med jpdisk og ikke-jgdisk
visdomstradition. Samtidig lagger
man stor vaegt pd Thomasevange-
liets betydning som kilde til den
historiske Jesus, ligesom en betyde-
lig del af den gvrige apokryfe evan-
gelielitteratur inddrages. Et af re-
sultaterne af arbejdet er udgivelsen
af bogen "The Five Gospels" (Tho-
masevangeliet er inddraget) i 1993.
Teksten er angivet med fire forskel-
lige farver, der markerer graden af
historisk autenticitet, afgjort efter
afstemning blandt gruppens med-
lemmer!

Det er meget forskellige Jesus’er,
der ser dagens lys i den nyeste

‘Jesusforskning. Generelt er der en

langt stgrre tillid til, at det er mu-
ligt at bruge evangelierne som Kil-
der til at afdaekke Jesu liv, ligesom
det er en mere udbredt opfattelse,
at Jesus har anset sig selv for at
vere Messias. Uenigheden melder
sig, ndr man skal definere, hvad
Jesus har lagt i den rolle. Spgrgs-
mélet om forholdet mellem evange-
liernes Kristus og den historiske
Jesus af Nazaret er altsd ikke be-
svaret med svaret pd, om Jesus ansd
sig for Messias. Det afggrende er
her, om evangeliernes forkyndelse
af Jesus som Messias grundlaggen-
de er i overensstemmelse med Jesu

egen selvforstdelse. Som bekendt
udgav Villy Sgrensen i 1992 en
Jesusbog, som han gav titlen: "Jesus
og Kristus", P4 bagsiden kan man
bla. laese fplgende: Jesus forkyndte
Guds rige, de kristne forkyndte
Jesus som Kristus (Messias) og
Guds sgn. For de kristne var alter-
nativet: tro pd Jesus Kristus som
verdens frelser eller fortabelse; for
Jesus var alternativet: Israels om-
vendelse eller undergang.

Det er for si vidt prisveerdigt, at
Villy Sprensen prgver at forstd
Jesus ud fra hans jgdiske samtid.
Alt for megen Jesusforskning har
veeret praeget af den arbejdsregel,
at det, der ikke var jgdisk eller
praget af den zldste kristendom,
var, hvad der kunne fgres tilbage til
Jesus, men hans analyse af Jesu
jediske samtid forekommer mig at
veere alt for begranset, og derfor
bliver hans Jesusbillede alt for snee-
vert.

VI1.3. Skitse til et svar

Til sidst vil jeg ganske kort pege pd
nogle punkter, der for mig er ve-
sentlige, ndr det drejer sig om Jesu
selvforstdelse, iseer med relation til
vort emne: Kirkens grund.

1. Jesus forkynder, at Guds rige er
kommet neer (Mark.1,14-15). Han
forstdr sine deemonuddrivelser som
konkrete manifestationer af, at
Guds rige er kommet, og at det er
kommet gennem ham som den, i
hvem Guds &nd er narveerende
(Matt. 12,28). Der kan altsd ikke
vaere tale om, at han blot prokla-
merer Guds rige, han er ogsd Guds
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riges formidler.

2. Jesus har som Menneskesgnnen
myndighed til at tilgive synder helt
uden om  tempelinstitutionen
(Mark.2,10).

3. Jesus udvalgte tolv disciple. Den-
ne udvzlgelse af tolv md forstds
som udtryk for, at Jesus forstdr sig
selv som den, gennem hvem Gud
vil forny sit folk Israel ved at lade
sit herredpmme &benbares (Mark.
3,13-19).

4. Jesu indtog i Jerusalem pé zsel-
ryg er fra Jesu side en messiansk
symbolhandling og tolkes ogsd sa-
dan af folkeskaren (Mark. 11,1-11).
5. Jesu offentlige gerning i Jerusa-
lem er orienteret efter og har tem-
plet som centrum. Den sdkaldte
tempelrensning er udtryk for en
fundamental kritik af den made,
tempeltjenesten forvaltes pd (Mark.
11,15-17). Kritikken formuleres i
tilknytning til Jeremias’ store doms-
tale mod templet (Jer. 7,11), og
tempeltjenestens indhold formuleres
i tilknytning til Esajas’ ord om
templet som et bedehus for alle
folkene (Es. 56,7).

Jesu kritik af den herskende tem-
pelmyndighed er ikke enestiende.
Et markant eksempel er Qumran-
gruppens afvisning af den siddende
tempeladministration, dens selvfor-
stdelse som et &ndeligt tempel og
dens forventning om et helt nyt
tempel (Tempelrullen). Jesu tem-
pelrensning og hans begrundelse for
den opfatter jeg som udtryk for
hans selvforstdelse: han er den, ved
hvem Gud pd endegyldig mde vil
forny gudstjenesten, og det som en
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gudstjeneste, der omfatter alle folk.
Jeg er usikker p3, om tempelrens-
ningen skal forstds som en principi-
el afvisning af offergudstjenesten
som sddan, eller om den gér pé den
gkonomisk udbytning af den, men
det er tankevackkende, at bade Jo-
hannes Dgberen og Jesus tilsiger
syndstilgivelse helt uden om tem-
pelinstitutionen. Syndstilgivelse er
altsd mulig uden om tempelinsti-
tutionen. P4 den baggrund anser jeg
det ikke for uteenkeligt, at Jesus i
hvert fald ser frem mod et tempel
uden offerkult.

6. I den forbindelse er Jesu forudsi-
gelse af templets gdelaggelse inter-
essant (Mark. 13,2). I forbindelse
med forhgret for synedriet beskyl-
des Jesus for, at han vil nedbryde
det nuvaerende tempel, der er gjort
med hander, og pa tre dage rejse
et andet, der ikke er gjort med
haender (Mark. 14,58, jfr. 15,29).
Det er muligt, at der er en forbin-
delse mellem disse to tempelord;
det er ogsd muligt, at disse tempel-
ord, hvoraf det sidste jo af Markus
karakteriseres som falsk, oprindelig
har taget sigte, ikke pd en bogsta-
velig nedbrydelse af templet, men
pa en ophavelse af den eksisteren-
de tempelordning. Jesus har altsd
under alle omstandigheder set frem
mod en helt ny tempelordning, og
han har set sig selv som den, gen-
nem hvem Gud vil virkeligggre
denne nye ordning.

7. Denne nyordnings grundlag hen-
viser Jesus til under sit sidste mél-
tid sammen med de tolv, kernen i
det nye Israel (Mark.14,22-25). At

der er tale om en grundlaggende
fornyelse af Israel, fremglr af Jesu
tydning af sin dgd som en pagtsstif-
tende begivenhed, der fornyer Sinaj-
pagten. Samtidig fremglr det, at
denne pagt har sit grundlag i Jesu
dgd som stedfortraeedende sonoffer,
og at det raekker ud over Israel og
indbefatter alle folk. Jesus er altsd
den, gennem hvem Gud skaffer
soning for Israel og alle folk,0g den
soning er den nye pagts grundlag,
den pagt, der &bner for adgangen
til det endetidige Guds rige. Det er
derfor vigtigt, at Jesus i umiddelbar
fortseettelse af indstiftelsesordene
udtrykker sin forvisning om, at han
vil sidde til bords i Guds rige, for
det er udtryk for en forvisning om,
at den dgd, han skal igennem, er
den dgd, gennem hvilken Gud &b-
ner for adgangen til sit endetidige
rige.

8. Uanset den historiske usikker-
hed, der kan vare omkring forhgret
af Jesus, sd ligger Jesu udsagn ved
forhgret i forlengelse af Jesu ord
under det sidste maltid. Da Jesus
bliver spurgt, om han er Kristus,
Den Hgjlovedes Sgn, svarer han
bekraftende.

Jesus bekrafter, at han er Messias,
og han preciserer sin messianske
position ved at henvise til sin op-
hgjelse og &benbaring: I skal se
Menneskesgnnen sidde ved Kraftens
hgjre hdnd og komme med himlens
skyer.

Dette udsagn kombinerer S1.110,1
og Dan.7,13. Sl 110,1 er udsagnet
om, at "Herren sagde til min herre:
Szt dig ved min hgjre, indtil jeg

far lagt dine fjender under dine
fpdder." Med ordet til yppersteprae-
sten udtrykker Jesus sin forvisning
om, at Gud vil indsztte ham som
Herre. Nu er det karakteristisk, at
Jesus bestemmer den ophgjede som
Menneskesgnnen. If. Dan.7 symboli-
serer "en, der sd ud som en menne-
skesgn", den Hgjestes helliges folks
rige, det er et evigt rige, som alle
magter skal tjene. If. Dan.2,44 er
det identisk med det rige, som
himlens Gud vil oprette. P4 den
baggrund implicerer Jesu tolkning
af sin messiasrolle ud fra SI. 110,1
og Dan. 7,13, at Gud vil indsatte
ham som Herre i sit evige, univer-
selle rige. Set i lyset af nadver-
indstiftelsen, sd er hans dgd den
soning, hvorpd det rige har sit
grundlag, og den offertjeneste, der
legitimerer hans status som Herre
i det rige. Det betyder, at forestil-
lingen om den lidende retferdige
og den lidende Herrens tjener (Es.
53) indgdr som et vasentligt ele-
ment i Jesu messianske selvforsta-
else.

Den tolkning at Jesu selvforst3else,
jeg her har fremlagt, er staerkt om-
stridt, men inddrager man jgdisk
intertestamental litteratur i tolk-
ningen af Jesu selvforstelse, si
forekommer den mig at vaere velbe-
grundet.

VII. Hvem er Jesus - konklusion

P4 grundlag af dette skitseagtige
forspg pd at nerme sig Jesu selv-
forstdelse kan der ikke blive tale
om et afggrende brud mellem den
historiske person, Jesus af Nazaret,
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og Kirkens bekendelse af Jesu selv-
forstdelse, jeg her har skitseret,
ikke en afbrydelse af hans gerning
eller dens nederlag, men tvaertimod
vejen til dens fuldendelse. Brud kan
man derimod tale om, hvis han
ikke var opstdet fra de dgde. Hvis
Jesus ikke var opstdet fra de dgde,
s& kunne hans disciple have levet i
mindet om et falleret messiansk
projekt (jfr. Luk. 24,21). Det var
ikke fgrst mgdet med den opstand-
ne, der fik hans disciple til at be-
kende ham som Messias (jfr. Mark.
8,29), men det var mgdet med den
opstandne, der bekraftede, men
ogsd afggrende korrigerede deres
bekendelse af ham som Messias.
Forst nu forstod de, hvilken og

é‘a rgelnalienion
Oddermnes kirke

80

hvor central en rille hans dgd spil-
lede i hans messianske gerning.
Det betyder, at ndr Kirken be-
kender Jesus som Herre og Frelser,
s4 bekender den sig ikke til en
myte, men sd bekender den sig til
den Guds é&benbaring, som Jesu
forste disciple mgdte i ham - bade
fgr og efter hans dgd. Det ggr den
i tillid til de fgrste vidners troveer-
dighed, og det bliver den ved med,
fordi den selv i sin gudstjeneste
erfarer den &benbarings virkelighed,
en virkelighed sd steerk, at den ikke
kan andet end bekende: Du er
Herren, Frelseren, og ud af den
erfaring fpdes bgnnen: Kom, Herre
Jesus! Marana ta! (Johs. Ab. 22,20;
1. Kor. 16,22).

HVAD ER KRISTEN TRO?

af pastor Peter @sterby-Jgrgensen, Galtrup.
Foredrag p& Fellesskabet Kirkelig Fornyelses Landskonvent 1996.

Et svar pd dette spgrgsmal laeste vi
3. sgndag efter Pdske i evangeliet,
hvor Jesus sagde: Tro pd Gud, og
tro pd mig. Det er kristen tro: Tro
p& Gud, vor Herres Jesu Kristi og
vor Fader, den Almagtige, og tro
pa Jesus Kristus, Faderens enbdrne
Sgn, vor Herre. (Johs. 14,1) Lad
dette blot vaere sagt som indled-
ning.

Fra 1833-1850 var den senere Ri-
be-biskop C.F. Balslev sogneprast
i Vejerslev - Blidstrup pd Mors.
Mens han var pd Mors, skrev han
for sine egne bgrns skyld en forkla-
ring til Luthers Lille Katekismus,
en lerebog for den ukonfirmerede
ungdom. Til minde om Biskop
Balslev og hans larebog er der i
prastegdrdshaven i Vejerslev rejst
en mindesten med laerebogens fgr-
ste spgrgsmdl og svar: Hvad skal
fremfor alt ligge os pé sinde? - at
vi md vare Guds kare bgrn. For
sd vidt anglr svaret, baerer minde-
stenen dog kun en forkortet tekst,
idet svaret fuldt ud lyder: Det skal
fremfor alt ligge os pd hjerte, at vi
ma vare og blive Guds keere bgrn,
der lever Ham til velbehag og i
Hans samfund bliver salige.

Under nr. 55 spgrger Balslev:
Hvad vil det sige: Jeg tror p& Gud?
- og svaret: Jeg tror pd Gud, det vil

sige: Jeg er ikke alene forvisset om,
at Gud er til, men jeg hengiver mig
til Ham med tillid og venter alt
godt af Ham. Hertil henviser Bals-
lev til de kendte vers i begyndelsen
af Hebraerbrevets 11. kapitel: Tro
er fast tillid til det, der habes p4,
overbevisning om det, der ikke ses.
(v.1) - og: Uden tro er det umuligt
at behage Ham; for den, som kom-
mer til Gud, md tro, at Han er til
og lgnner dem, som sgger Ham.
(v.6)

Opholder vi os lidt ved disse ord
fra Hebraerbrevet, ser vi hurtigt, at
tro og tro dbenbart er to ting. For
det forste er tro en holden-for-san-
dt: Den, som kommer til Gud, mé
tro, at Han er til. I den betydning
af tro er der mange, der tror -alts
holder det for sandt, at Gud er til.
Husk, hvad Jakob siger: Du tror, at
Gud er én; det ggr du ret i. Det
tror de onde &nder ogsd - og skal-
ver. (Jakobs Brev 2,19) En sidan
holden-for-sandt er da ogsd kun det
forste lag i kristen tro, ovenpd
dette md lagges et andet lag, det,
som udtrykkes i de ord: Tro er fast
tillid til det, der habes - og det vil
netop sige: tro er tillid til Gud; det,
der hdbes pd, er nemlig Gud, jaevn-
for, hvordan Paulus kan omtale
hedningernes lod med de ord: uden
hab og uden Gud i verden.(Ef.2,12)
Troen som en holden-for-sandt kan
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godt siges at vaere en sag for hjer-
nen, eftersom det vel er i hjernen,
vi forestiller os den dpmmekraft an-
bragt og udgvet, som far os til at
kalde noget for falsk og til at holde
andet for sandt. Men troen som
tillid til Gud er uden tvivl en sag
for hjertet - som det ogsd hedder:
Med hjertet tror man til retfeerdig-
hed. (Rom.10,10) Vi sagde for, at
den blotte holden-for-sandt er det
fgrste lag, mens troen som tillid til
Gud er det andet lag. I virkelighe-
den kan der nok ikke opstilles
nogen rakkefplge mellem disse to:
Man kan nok tro, at Gud er til,
uden at have tillid til Ham; men
hvor et hjerte ved evangeliets tiltale
begynder at fatte tillid til Gud, vil
dette naturligvis i det samme f3
dette menneskes hjerne til at holde
det for sandt, at Gud er til.

Lad os nu genlase Balslevs formu-
lering: Jeg tror pd Gud, det vil sige:
Jeg er ikke alene forvisset om, at
Gud er til, men jeg hengiver mig til
Ham med tillid og venter alt godt
af Ham.

Tro er en holden-for-sandt og en
tillid. Men troen md ngdvendigvis
have en genstand: noget, som hold-
es for sandt, noget, som tilliden
retter sig imod. Vi har ikke kunnet
undgd at nzevne dette allerede -
ganske kortfattet sagt: Vi holder
det for sandt, at Gud er til, og vi
har tillid til Gud. Gud er den krist-
ne tros genstand.Men hvilken Gud?
Vi har allerede strejfet svaret: Den
Gud, som er vor Herres Jesu Kristi
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Fader.

Da Paulus kom til Athen, fandt
han som bekendt et alter med den
indskrift: For en ukendt gud. Ved
siden af det alter har der vel veeret
andre altre med indskrifter, som
gav til kende, at de var for velkend-
te Guder: Zeus, Apollon, Dionysos
- og hvad de nu hed. Det var vel-
kendte guder, for antikkens grackere
havde jo selv fortalt om dem ud fra
deres svage og delvis spolerede
erindringer fra Edens Have. Alteret
for den ukendte gud var vel ment
for det tilfeeldes skyld, at man trods
altrenes mangde dog skulle have
glemt en gud, som burde have va-
ret dyrket ved siden-af de andre.
Ved dette alter begyndte Paulus sin
praediken: Det, som I sdledes zrer
uden at kende det, det forkynder
jeg jer. Gud, som har skabt verden
med alt, hvad den rummer, og som
er Herre over Himmel og jord.
(Ap.G. 17,23f) Og lengere henne
siger Apostelen: Han er ikke langt
borte fra en eneste af os. For i
Ham lever vi, &nder vi, og er vi.
(V.27f) Selvom Gud ikke er langt
borte fra en eneste af os, selvom vi
lever, 4nder og er i Ham, s& er
Han dog ukendt. Men Paulus kun-
ne forkynde den ukendte, fordi han
kunne forkynde Ham, som den u-
kendte Gud har ladet opstd fra de
dpde. Han er vejen til at kende
Gud. Derfor hedder det: Tro pa
Gud, og tro pd mig. Og senere, i
svaret til Thomas: Jeg er vejen og
sandheden og livet; ingen kommer
til Faderen uden ved mig. Kender I
mig, vil I ogsd kende min Fader.

Og atter senere, i svaret til Filip:
Den, der har set mig, har set Fa-
deren. Jeg er i Faderen, og Faderen
er i mig. De ord, jeg siger til jer,
taler jeg ikke af mig selv; men
Faderen, som bliver i mig, ggr sine
gerninger. (Johs. 14,6-11 i udvalg)
Kristen tro er troen p4 den ukend-
te Gud,som Kristus har gjort kendt
i verden, og som Kristus er ét med
i en s&dan grad, at det: at kende
Kristus bliver ét med det: at kende
Gud, i en sddan grad, at det: at tro
pé Kiristus bliver ét med det: at tro
pé Gud - eller anderledes sagt: Gud
er ét med Kiristus, som Han har
dbenbaret sig i, i en sddan grad, at
det: at tro pA Gud mé ytre sig som
det: at tro p3 Kristus. Vi sagde far,
at Gud er den kristne tros gen-
stand; nu ser vi, at vi lige sd godt
kunne sige, at Jesus Kristus er den
kristen tros genstand: om Ham
holder vi visse kendsgerninger for
sande, og til Ham har vi tillid.

Hermed er vi ved et saerkende for
den kristne tro: Der findes visse
kendsgerninger, som denne tro
forholder sig til. Der findes en
ganske bestemt historie, en ganske
bestemt sum af historiske tildragel-
ser, som den kristne tro forholder
sig til: vi taler om &benbarings-hi-
storie. Gud &benbarer sig ved at
skabe en historie: forst Israels folks
historie, siden Jesu Kristi historie,
atter siden Jesu Kristi menigheds
historie. P4 en méde kan man altsd
sige, at dbenbarings-historien endnu
ikke er skrevet til ende, idet den

kristne menigheds historie jo af
gode grunde endnu ikke er skrevet
til ende. Men de fgrste dele af
dbenbarings-historien er skrevet ned
for laengst: Israels folks historie i
Det Gamle Testamentes bgger, Jesu
Kristi historie i nogle af Det Nye
Testamentes bgger, begyndelsen af
Hans menigheds historie i andre af
Det Nye Testamentes bgger. Alle
disse bgger kalder vi under €t "bg-
gerne", pd graesk "biblia", fordansket
- som bekendt - til "bibelen". Bibe-
lens bgger er troende menneskers
nedskrift af deres oplevelse af Guds
dbenbaring. Man kan altsd kun i
denne afledede betydning tale om
Bibelen som J4benbaringen eller
som Guds Ord.

(Man forstdr mélske bedre, hvor
jeg vil hen med dette, ved at sam-
menligne med forholdene i Islam:
denne religion har som bekendt en
hellig bog: Koranen. Den tenker
man sig dikteret pd Guds vegne af
en engel til Profeten Muhammed,
som altsd pé dette diktat skrev
Guds Ord ned. Koranen er sdledes
at forstd som Gud Ord og Guds
dbenbaring: ved denne tekst har
den ukendte Gud givet sig til kende
for mennesker. Som fglge af denne
opfattelse af den hellige bog kan
den principielt ikke oversettes til
andre sprog end arabisk: Gud dik-
terede den jo pd arabisk!)

Altsd: Gud 3benbarede sig forst
for Israels folk gennem den histo-
rie, som Han gav dette folk. At den
historie, som dette folk fik, var
&benbarings-historie, fremgik af den
tydning, som denne historie mang-
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foldige gange pd mangfoldige méder
fik, nir Gud talte til faedrene ved
profeterne. Men efter at Gud havde
talt sddan i fortiden, har Han nu
ved dagens ende talt til os gennem
sin Sgn. (Hebr. 1,1f) Men denne
Sgn er ikke kun en profet, Han er
selv. Guds Ord, som blev kgd og
tog bolig iblandt os, s& Hans fgrste
disciple oplevede &benbarings-hi-
storie i Ham og s& Hans herlighed,
fuld af ndde og sandhed. (Johs.

1,14) De forste disciple oplevede
ogsé, at Jesu Kristi ord ikke bare
var profet-ord, ord, som kunne tyde
historien som &benbarings-historie,
nej, Hans ord var ord, som selv
skabte ny historie; derfor kunne
Peter sige: Herre, hvem skal vi gi
til? Du har det evige livs ord -
(Johs. 6,68); og Johannes kunne
skrive i sit evangeliums poetisk
formede forord: I begyndelsen var
Ordet, og Ordet var hos Gud, og
Ordet var Gud. Han var i begyndel-
sen hos Gud. Alt er blevet til ved
Ham, og uden Ham blev intet til af
det, som er. (Johs. 1,1-3) Alt blev
til ved Ham: al historie, ogsd al
kommende historie.

Nar vi siger, at kristen tro er tro
pa Jesus Kristus, m vi altsd praeci-
sere, at vi mener den Jesus Kristus,
som er centrum i en lang - og for
sd vidt endnu u-afsluttet - dbenba-
rings-historie, den Jesus Kristus,
som er undfanget, fgdt, pint, kors-
feestet, dgd, begravet, nedfaret til
Dgdsriget, opstanden fra de dede,
opfaret til Himmels. Fra denne
dbenbarings-historie udspringer al
kristen tro; al kristen tro holder det
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for sandt, at historien om Jesus
Kristus er historien om Guds ende-
gyldige selv-dbenbaring i verden. P4
en made bliver altsd selve &benba-
rings-historien en del af den kristne
tros genstand. Det er, hvad der
ligger bag Apostelens ord om "tro-
ens og den gode laeres ord" (1.Tim
4,6) og bag Judas’ ord om "den tro,
som én gang for alle er overdraget
de hellige" (Judas 3). Ordene "den
kristne tro" bliver altsd lidt efter
lidt til betegnelse for det centrale i
den &benbaringshistorie, som er u-
Igseligt forbundet med den Fader
og den Sgn, som er troens gen-
stand. Den ofte brugte opfordring:
Lad os bekende vor kristne tro! -
indleder jo ikke kun en udsigelse
af, at vi tror, men ogsd - i lovsang-
ens og tilbedelsens form - en udsi-
gelse af det centrale tros-indhold.
Vi tror pd noget bestemt, vi hol-
der visse kendsgerninger for sande,
kendsgerninger, som er dbenbaret i
den historie, der har sit centrum i
Gud-mennesket Jesus Kristus. Det
er, hvad Grundtvig mener med det
markante salmevers:

Vor tro er €j, pd hvad som helst
man kristendom vil n&vne,
men pd Ham, os har skabt og frelst
og fgrer pa det jevne,
og s& pa alt, hvad sandheds And
os leder til med keerlig hand,
alt efter hjertets evne.

Nu skriver Apostlen Paulus om
frelse og tro: Enhver, som pakalder
Herrens navn, skal frelses. Men
hvordan skal de pdkalde Ham, som

de ikke er kommet til tro pa?
Hvordan skal de tro pd Ham, som
de ikke har hgrt om? Hvordan skal
de hgre, uden at nogen pradiker?
Og hvordan skal nogen pradike
uden at vaere udsendt? - og lidt
senere: Troen kommer altsd af det,
der hgres, og det, der hgres, kom-
mer i kraft af Kristi ord. Men,
sporger jeg (og Paulus spgrger med
henblik pd jgderne; men vi kan
lade spgrgsmdlet gzlde mere
bredt:) har de da ikke hgrt? (og
Paulus svarer selv:) Jovist: Deres
rgst er ndet ud over hele jorden,
deres ord til verdens ende.(Rom.
10,13-18 i udvalg) For troens og
frelsens skyld skal der en pradiken
til, og med den som opgave sendte
Jesus Kristus da ogsé sine fgrste
disciple ud som apostle: G3 ud i al
verden og pradik evangeliet for
hele skabningen. (Mark.16,15) Tals-
manden, Sandhedens And, skal
vidne om mig. Men ogsd I skal
vidne, for I har varet med mig fra
begyndelsen. (Johs. 15,26f) Saledes
stdr der skrevet: Kristus skal lide
og opstd fra de dgde pd den tredje
dag, og i Hans navn skal der prae-
dikes omvendelse til syndernes
forladelse for alle folkeslag. I skal
begynde i Jerusalem, og I skal vare
vidner om dette. (Luk. 24,46f) I
skal fa kraft, ndr Helligdnden kom-
mer over jer, og I skal vare mine
vidner bdde i Jerusalem og i hele
Judaea og Samaria og lige til jor-
dens ende. (Ap.G. 1,8)

Om den utrolige fuldmagt, som
Jesus Kristus giver sine udsendinge,
leeser vi i evangelierne: Den, der

hgrer jer, hgrer mig; og den, der
forkaster jer, forkaster mig. Men
den, der forkaster mig, forkaster
Ham, som har udsendt mig.(Luk.
10,16) Det sidste betyder uden tvivl:
Den, der forkaster Jesu Kristi ud-
sendinge og deres ord, forkaster
derved bide Jesus Kristus, som har
udsendt dem, og Gud Fader, som
har udsendt Jesus Kristus. Tilsva-
rende hedder det ogsd: Den, der
tager imod, hvem jeg end sender,
tager imod mig, og den, der tager
imod mig, tager imod Ham, der har
sendt mig. (Johs.13,20) Jesu Kristi
udsendinge taler ikke blot om deres
Herre, de taler som deres Herre.
Har Han det evige livs skabende
ord, s& har de det ogsi. Dette un-
derstreges af Jesu ord: Det er ikke
jer, der taler, men det er jeres Fa-
ders And, som taler gennem jer.
(Matt.10,20)
Nér vi for sagde, at Bibelen er
troende menneskers nedskrift af
deres oplevelse af Gud &benbaring,
skal det naturligvis ses i sammen-
haeng med det, som nu er sagt om
den fuldmagt, som Jesus Kristus
iver sine udsendinge: Gud Faders
d taler gennem profeters og
apostles vidnesbyrd; sdledes hedder
det ogsd om profetierne i Den
Hellige Skrift: Drevet af Hellig-
dnden har mennesker sagt det, der
kom fra Gud. (2.Peter. 1,21) Ja, det
kan endda hedde: Ethvert skrift er
indblaest af Gud. (2.Tim.3,16)

Som bekendt optog spgrgsmilet
om den rette forstdelse af Den
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Hellige Skrift Grundtvig meget.
Den aktuelle baggrund for denne
optagethed var nok samtidens uni-
versitets-theologi, som var béret af
rationalismen, dyrkelsen af den
menneskelige fornuft - oplysnings-
tiden kalder vi endnu denne perio-
de. Luther havde udrébt Skriften til
rettesnor for Kirkens liv og virke;
men rationalismen pillede skriften
i stykker. Derved opstdr spgrgsmal-
et: Hvordan kan man va&rne gam-
mel kristen-tro mod denne gdelag-
gelse? Og  efterhdnden finder
Grundtvig sit svar: Troen kommer
af det, der hgres, og det, der hgres,
kommer i kraft af Kristi ord. Hvor
kan et menneske da hgre Kristi
ord? I menigheden, ved dgbefont
og nadverbord, dér lyder det evige
livs ord i ddbspagtens ord om forsa-
gelse og tro, i selve dgbeordene, i
Fadervor, i fredslysningen: Fred
vaere med dig/med jer! og i nadver-
ens indstiftelsesord. Der, hvor disse
ord lyder som levende ord, dér er
vor Herre Jesus Kristus selv, - dér
er det ord, som troen kommer af.
Méske vil det vere pé sin plads
her at navne Grundtvigs syn pd
oprindelsen af Den Apostoliske
Trosbekendelse. Grundtvig mente,
at denne bekendelse métte Jesus
have laert apostlene i de 40 dage
mellem Pdske og Himmelfarten; det
hedder jo, at Han da viste sig for
dem og talte om Guds Rige.(Ap.G.-
1,3) Rent kritisk-historisk kan den-
ne opfattelse nok bestrides; men
sagligt har Grundtvig ret: Hvad
kristen tro er, véd vi fra Jesus Kri-
stus selv, og troens ord md have
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veeret det samme fra forste feerd
som et samlende udtryk for den
ene tro. Derfor kan vi frimodigt
omtale dabs-bekendelsen som "or-
det af vor Herres mund".

Desveerre gér det jo ofte sddan, at
et menneske, som genopdager en
leenge glemt sandhed, kommer til
at overvurdere denne. Sddan gik det
vist ogsé for Grundtvig i dette styk-
ke - i hvert fald i fplge nogle af
hans udtalelser: af lutter glaede over
at have genopdaget det levende
Guds-Ord i menigheden som troens
grund, kommer han (og en del af
hans tilhaengere) til at afvise, at
Den Hellige Skrift pd nogen méde
kan laeses og hgres som et levende
Guds-Ord. Her overfor mé vi, som
mener at have opdaget gudstjene-
sten dog sige, at Den Hellige Skrift,
leest i gudstjenesten, d.v.s. i troens
hus og time og i bgnnens og lov-
sangens sammenhang, bide md
leeses og kan hgres som levende
Guds-Ord til os og dermed som en
Guds dbenbaring for os. En sddan
leesning kan naturligvis ogsd finde
sted uden for en liturgisk gudstje-
nestes rammer, i lgnkammeret, i
studerevaerelset, i konfirmandstuen,
i bibelkredsen; men alt dette er jo

"ogsd netop en forlengelse af laes-

ningen i den egentlige gudstjeneste.

Jeg har gjort forholdsvis meget ud
af spgrgsmalet om, hvor Guds Ord
mgder mennesket,fordi den kristne
tro altsd kommer af det Guds Ord,
som hgres - og vel at merke: hg-
res, ikke kun som en meddelelse
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om noget, som skete engang eller -
for den sags skyld - sker nu, nej,
hgres som et levende og skabende
ord, som det evige livs ord - sva-
rende til Jesu ord til disciplene: De
ord, jeg har talt til jer, er 4nd og
liv. (Johs.6,63) Den kristne tro
kommer af dette ord med 4nd og
liv, men hvordan kommer den?
hvordan opstdr troen i menneskets
hjerte?

Herom siger Luther i Den Lille
Katekismus i forklaringen til den
tredje trosartikel: Jeg tror, at jeg
ikke af egen fornuft eller kraft kan
tro pd Jesus Kristus, min Herre,
eller komme til Ham; men det er
Helligdnden, som har kaldet mig
ved evangeliet, har oplyst mig med
sine gaver, har helliget og opholdt
mig i den rette tro. Her forklarer
Biskop Balslev: Helligdnden virker
i 0s, at vi kan tro pa Jesus Kristus
og komme til Ham, s& at vi tillige
med alle troende kan f& del i syn-
dernes forladelse og det evige liv.
Og Balslev minder om Apostlens
ord: Ingen kan sige: Jesus er Herre!
undtagen ved Helligdnden. (1.Kor.
12,3) (Jvf. Balslev nr. 84) Lidt laen-
gere fremme fortsetter Balslev sin
redeggrelse: Helligdnden virker
troen pa Jesus Kristus og giver os
derved del i syndernes forladelse.
Jesus Kristus har erhvervet os syn-
dernes forladelse, idet Han gav sig
hen til forsoning for al verdens
synder; men Jesu Kristi fortjeneste
kommer os ikke til gode, uden nir
vi tror p& Ham. At tro pd Jesus
Kristus er at hengive os til Ham
som vor frelser, sé at vi med inder-

lig fortrgstning tilegner os Hans
fortjeneste. Ved troen bliver vi
retfeerdiggjort for Gud, det vil sige:
al vor skyld bliver ophaevet, og vi
far Guds velbehag. Derfor giver
troen os fred med Gud og frimo-
dighed. Ingen kan komme til troen
pé Jesus Kristus uden ved Hellig-
dndens néde, som kalder og oplys-
er. S& vidt Balslev - i denne om-
gang. (nrr. 86-88)

Men selvom det er Helligdnden,
der virker troen, s sker dette al-
drig uden det ord, der hgres, som
det ogsd understreges i vor kirkes
bekendelsesskrift, Den Augsburgske
Bekendelse: Ved ord og sakrament-
er som midler gives Helligdnden,
der - hvor og nar Gud vil - virker
troen i dem, der hgrer evangeliet.
(CA 5) Troen virkes af Gud Hellig-
dnd, troen er en Guds gave ved
Helligdnden, troen er aldrig min
preestation; dette skal man ogsd
altid huske, nér talen er om tro og
déb. Ligesom syndernes forladelse
og det evige liv, som vi modtager
ved troen, er Guds gaver, liges3 er
ogsd selve troen, hvormed vi mod-
tager disse gaver, en Guds gave.
Helligdnden kalder ved evangeliet.
Men dernaest spgrger Balslev: Hvad
vil det sige, at Helligdnden oplyser?
og han svarer: Den, der agter pd
kaldet, oplyser Helligdnden ved
Guds ord eller virker i dem erken-
delse bdde af deres synder og af
Guds ndde og fgrer dem sdledes til
omvendelse og tro. Til omvendelse
hgrer disse to stykker: 1. at erkende
og oprigtigt angre sine synder, og 2.
alvorligt at vende sig til Gud og
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tragte efter ndde. Uden en alvorlig
omvendelse kan et menneske ikke
i troen tilegne sig Guds néde.

(nr.90) Méske kan vi sige, at om-
vendelse er at bgje sig for Gud ord
til Adam ved uddrivelsen af Edens
Have: Du skal vende tilbage til
jorden, for af den er du taget. Ja,
jord er du, og til jord skal du blive.
(1.Mose. 3,19) Det er disse ord, der
ligger under den gamle kirkes ord,
ndr de troende pd Askeonsdag blev
overdrysset med aske: Menneske,
kom i hu, at du er stgv, og til stpv
skal du vende tilbage. Nar vi er-
kender os som jord i skaberens
hénd, - som en nggen mark, der
venter pd at blive tilsdet og venter
pa lys, varme og vaede fra Gud for
at kunne bzere frugt, da er vi ndet
til, hvad omvendelse er. S& kan
Gud udstrg sit ord som sadekorn,
og Helligdnden kan komme til som
lys og varme og vaede i ét, og sdle-
des kan Gud selv ggre os frugtbare
- til Guds egen @re.

Denne forstdelse af, hvad tro er,
svarer godt til bestemmelsen i He-
braerbrevet, som vi n&vnte for:
Tro er fast tillid til det, der hibes
pa, overbevisning om det, der ikke
ses. (Hebr. 11,1) Tro er overbevis-
ning. Hvorndr har man en overbe-
visning? Det har man, ndr man er
blevet overbevist, d.v.s.: ndr nogen
uden for én selv har overbevist én
om noget. I selve ordet overbevis-
ning ligger jo, at man hermed er
over det niveau, hvor der fgres
bevis: I retssalen skal man ikke
overbevise dommeren om det ene
eller det andet, men bevise over for
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dommeren, at det ene eller det
andet er rigtigt. Tro er overbevis-
ning; det betyder alts, at tro findes
der, hvor Gud ved Ordet og Anden
har overbevist et menneske, sd at
sige taget den &ndelige magt over
dette menneske - og si er tro dog
stadig det enkelte menneskes egen
overbevisning i frihed og keerlighed.
P4 samme made forholder det sig i
episoden, hvor Simon Peter beken-
der, at Jesus er Kristus, den leven-
de Guds Sgn, hvortil Jesus svarer:
Salig er du, Simon, Jonas’ sgn, for
det har kgd og blod ikke dbenbaret
dig, men min Fader i Himlene.
(Matt. 16,16f)

Den tro, som forholder sig til
profeters og apostles vidnesbyrd om
Guds og vor Herres Jesus Kristi
store gerninger, og som forholder
sig til Jesu Kristi levende ord i
hans menighed, den tro pd Gud
Fader og Guds Sgn er altsd en
ubegrenset tillid til Faderen og
Sgnnen, et personligt forhold mel-
lem et menneske her i tid og rum
og Gud, som er hinsides tid og
rum, et personligt forhold, ja, et
far-barn-forhold, idet den troende i
og med Guds enbdrne Sgn kaldes
og regnes for et Guds barn - og er
det, som Apostelen Johannes skri-
ver: Se, hvor stor kaerlighed Fader-
en har vist os, at vi kaldes Guds
bgrn, og vi er det! (1.Johs. 3,1) I
dette tillids-forhold ligger nu ogsd
et lydigheds-forhold, for den, man
har tillid til, den bliver man altid
lydig overfor. Det: at lystre hgrer

sammen med tvang: man kan tvinge
en til at lystre. Men lydighed hgrer
altid sammen med tillid, keerlighed
og frihed. Hvis bgrn fir en besked
af deres forzldre, adlyder de - mé-
ske uden at forstd hvorfor, men i
tillid til, at deres foraldre vil dem
det bedste. I tros-forholdet mellem
et menneske og Gud ligger ogsd
lydighed - inden for den ramme,
som tillid, keerlighed og frihed af-
stikker. I det store brev om troen,
Romerbrevet, skriver Paulus sile-
des: I, der var syndens trzlle, er
blevet lydige af hjertet imod den
leere, I blev indfgrt i. (Rom.6,17)
Lydige af hjertet, hvad betyder det
andet end: i tillid, kerlighed og
frihed! - Og i Andet Korintherbrev:
Vi gor enhver tanke til en lydig
fange hos Kristus - eller som det
mere daekkende hed i den zldre
oversattelse: Vi tager enhver men-
nesketanke til fange ind under ly-
dighed mod Kristus. (2. Kor.10,5)
Har vi troens ubegrensede tillid til
Gud, kan vi ikke andet end adlyde
Gud, som bgrn adlyder deres for-
ldre - maske uden at forstd, hvad
Gud vil, men i tillid til, at Gud vil
os det bedste. Vi kan her minde
om mgdet mellem Jesus og den
kongelige embedsmand i Kaper-
naum, ham, som havde en sgn, der
13 for dgden. Til ham sagde Jesus:
G4 hjem, din sgn lever. Og manden
troede Jesus pd Hans ord og gik.
(Johs.4,50) Manden troede og ad-
lad, i tillid til Jesus og Hans ord,
uden nogen ydre sikkerhed. Sddan
er livet i troen.

Og dermed vil jeg standse. Vi

kunne have betrddt andre veje med
henblik pd at besvare spgrgsmélet:
Hvad er kristen tro? Og jeg skal
straks indrgmme, at jeg sikkert
nemt kan bringes til at medgive, at
jeg bdde kunne og burde have talt
om andet og mere ogsd. Men be-
teenk, at der er skrevet bgger og
atter bpger om dette emne. Og dog
er der nok mere tro i at kunne sige
med salmedigteren Sthen:

Jeg vaere vil,

0 Jesus mild,
hvor du mig helst vil have;
jeg lukker ind
i sjeel og sind
dig, Herre min,
med al din nddegave.
Da ved jeg vist,

o Jesus Krist,
du vil mig ej forlade.
(DdS nr. 46,4f)

S& skal den sidste afslutning da
vare bgn, med ord fra kollekten til
Kristi Himmelfarts Dag og sgnda-
gen derefter, gengivet efter Dansk
Tidebog: Almagtige, evige Gud, vi
takker dig, fordi din enbdrne Sgn,
vor Forlgser, opfor til Himmelen;
forund ogsd os i troen at leve med
Ham i det himmelske. Hjelp os til
altid at ofre dig en lydig vilje og
tjene din kongelige vaelde med et
oprigtigt hjerte, ved din enbdrne
S¢n, Jesus Kristus, vor Herre.
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"JAG VILL LYFTA 5
. MINA HANOER:--*

HVOR ER FALLESSKABET?

af pastor Flemfhing Baatz Kristensen, Aarhus.
Foredrag p& Fallesskabet Kirkelig Fornyelses Landskonvent 1996.

Hvem stiller spgrgsmélet: Hvor er Er det vore dages privatreligigse,
faellesskabet? Hvem er optaget af der tanker i facllesskabsbaner?
faellesskabet? Nappe, da privatreligigsiteten ud-
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meerker sig ved en privat blanding
af religigse og &ndelige elementer,
som s derefter udggr det menne-
skes privatreligion, som ikke har
nogen egentlig faellesskabsdimen-
sion udover den fzlles paraply, som
stikordet New Age angiver. Mulig-
vis kan man tanke sig, at den pri-
vatreligipse kunne have et behov
for at udtrykke sin tro og fa den
bekraeftet, fi den meerket efter i en
oplevelse af New Age-faellesskab.
Men ellers spgrger den privatreligi-
gse ikke efter faellesskab.

Hvem ggr s&? Det ggr en hel del
kristne, ikke mindst de unge. De vil
gerne opleve noget sammen med
andre, vare falles med nogen om
noget og udrette noget som fzlles-
skab. Spgrgsmélet om fzllesskabet
kan ogsd stilles af andre mere sg-
gende mennesker, som har brug for
en sammenhang at have deres liv i
sammen med andre mennesker.

For det tredje er der uden tvivl
ogsd mennesker, der stiller spgrgs-
malet: hvor er faellesskabet, fordi de
er blevet skuffet over ikke at kunne
finde feellesskabet, hvor de har sggt
det, eller de har oplevet, at det
feellesskab, de stod i, blev sldet i
stykker, eller ikke indfriede deres
forventninger p& anden made, der-
for spgrger de: hvor er faellesskabet
sa?

Og endelig for det fjerde mé vi
sige, at ud fra den kristne tros
vasen er det naturligt at sperge
efter fallesskabet, dets vasen, sted
og sammenhang. Har vi sagt Jesus
og troen, siger vi ogsd fellesskab.
Temaerne Jesus og troen munder

ud i faeellesskab: en hjelp til sam-
men med andre at hylde Kristus
som Herre og f4 hjalp til at leve i
et trosmiljg, der kan befordre dens
liv, renselse og vakst.

Hvad svarer Kirken s& pd falles-
skabs-spgrgsmélet?

Den svarer: det er rigtigt set, at de
tre temaer, der behandles ved dette
arssteevne, hgrer sammen i den
kristne tro: Jesus, troen og falles-
skabet. Fellesskabstanken hgrer
hjemme i den tredje trosartikel,
som handler om, hvordan Gud
Helligdnd fgrer os i forbindelse
med Skaberen og Hans sgn og der-
med giver os del i Hans gennemfgr-
te frelsesvaerk, lader os blive delag-
tige i frugterne af forsoningen og
opstandelsen og Kristi gerning for
os ved Guds hgjre hdnd. Det sker
ved Helligdndens virksomhed. Og
Helligdnden virker pd sit vaerksted:
den ene, hellige, almindelige og
apostoliske kirke og de helliges
samfund. Det er bdde Helligdndens
sammenhang og redskab for Hellig-
dndens virke, og det er i denne
sammenhang han skanker os synd-
ernes forladelse, kpdets opstandelse
og det evige liv.

Kirken siger: "Vi tror pa de hellig-
es samfund". De helliges samfund
er genstand for tro. Det er en tros-
artikel, et led i troen pd Helligdn-
den og Hans virksomhed. Kirken
tror pd eksistensen af de helliges
samfund, fordi den tror pd Gud.
Det vil sige: Fgr erfaringen af feel-
lesskabet, tror vi, at det findes,
fordi Gud selv findes. Hermed er
sagt, at Gud og fellesskab hgrer
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sammen.

Nér Gud &benbarer sig for vor
frelses skyld, spger Han fallesskab
med os, og derfor tror vi dette
feellesskab findes.

Hvad betyder sd udtrykket "de
helliges samfund", pd latin "Com-
munio sanctorum”, de helliges com-
munion, delagtighed i og mellem
de hellige, det, der er noget felles
mellem de hellige?

Ser vi udtrykket i lyset af Bibelen
og den almindelige kristne tro, kan
vi sige udtrykket rummer tre di-
mensioner:

Forst:  Feaellesskabet omkring de
hellige ting. Der er altsd tale om et
feellesskab omkring noget, som
kaldes for helligt. Hvor findes fel-
lesskabet, spgrger vi. Og Kirken
svarer: Omkring de hellige ting!
Der er stedet. Der er den sammen-
haeng, hvor faellesskabet er til, bliv-
er til. De kristne bliver falles, nar
de samles om noget, der er helligt.
Omkring Kristus selv, sddan som
han har lovet at komme og vare
til stede i sit ord, ved diben, skrif-
temdlet og nadveren. Kristus har
valgt og lovet at knytte sit naervar
til synlige, konkrete ting, som vi
kalder for nddemidlerne, og i sam-
lingen omkring dem vil han give os
del i sig selv, og dermed bliver
feellesskabet til. HAN er falles-
skabsbandet.

Nér der derfor spgrges efter fel-
lesskab, minder Kirken i sit svar os
om dets serlige karakter: det er
ikke i udgangspunktet et psykolo-
gisk eller socialt fellesskab, det er
alene et &ndeligt, nemlig et faelles-
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skab med Kristus selv og det pd
den konkrete méde, hvorpd det
faellesskab etableres, skabes, nares,
opretholdes, nemlig gennem Hans
tale til os og gennem de af ham
selv indstiftede handlinger til stiftel-
se og bevarelse af faellesskabet:
dében, skriftemdlet og nadveren.
Kirken udfordrer os dermed i vor
sporgen efter faellesskab til at spge
Kristus selv i nddemidlerne mere
end vi spger faellesskab med nogle
mennesker. Derfor er hemmelighe-
den denne: Jo nwrmere Kristus, jo
nermere  hinanden. Jo mere Vi
adspredte, forskellige og uenige
bevager os fra hver vor position og
lader os kalde sammen omkring
Ham, des mere virkeligggres det
feellesskab, der er faxllesskab ved
selve samlingen om Ham.

Her er vi altsd inde ved selve ner-
ven i faellesskabet, og hvor vi skal
begynde. Det er her henimod, der
skal peges. Og det er Kirkens an-
svar, at disse nddemidler, hvortil
Kristus har knyttet sit nzerveer,
kommer i svang og det i troskab
mod dem selv, sddan at der findes
noget at samles om.

Her er det feellesskab, hvis grund-
praeg er Kristus selv. Og det er det
facllesskab, der findes, og det findes
i samlingen om nddemidlerne og
ikke i samlingen om andet.
Dernast betyder "de helliges sam-
fund" feellesskab med den himmel-
ske verden. Fzllesskabet omkring
Kristus i nddemidlerne giver os del
i feellesskabet med den himmelske
verden, det vil sige med englene,
den himmelske del af Kirken, de,

der er gdet forud for os med troens
tegn. Vi tenker pd alle helgen og
alle afdgde kristne, den store sky af
vidner, vi har omkring os. De sam-
les om Kristus fra deres himmelske
position og vi fra den jordiske, og
netop i samlingen omkring Kristus
i nddemidlerne, srligt nadveren,
bygges der bro mellem himmel og
jord.

Dette perspektiv ved de helliges
samfund giver os en vealdig og
berigende horisontudvidelse af di-
mensioner.

De helliges samfund betyder altsd
faellesskab omkring de hellige ting
og fallesskab med den himmelske
verden, og disse to bestemmelser
ved fellesskabet er barende for
den tredje dimension ved faellesska-
bet: feellesskabet mellem de helli-
ge, det, der binder os sammen. Lad
0s pracisere, hvad det er, der bin-
der kristne sammen, og som konsti-
tuerer vort fallesskab: Kristus i
nddemidlerne og fallesskabet med
den himmelske verden. Det og ikke
noget andet. Vel er der andre ting,
der kan knytte os sammen, menin-
ger, interesser, temperamenter,
typer, politisk opfattelse, men det
er ikke disse ting, der knytter os
sammen som kristne, det er udeluk-
kende Kristus i nddemidlerne og
delagtighed i det evige liv. Det kan
mdske virke til at vaere noget "lidt".
Men det er nu "meget", for det er
jo Kiristus i Hans ord til os, og i de
handlinger, Han har givet os og s
forbindelseslinien til den triumfe-
rende del af Kirken. Der er meget,
der binder os sammen, men det

meget, der binder os sammen og
gor os til et kristent feellesskab, er
Ham og ikke vort.

Nér det er precist dette, der er
forbindelsesleddet mellem os, jamen
sd er vi ét, ndr vi lader Kristus i
ord og sakramenter vare vor en-
hed, men ogs3 kun da. Fellesskabet
lider skade, hvis ikke Kristi ord og
handlinger fr lov til at vaere, hvad
de er, og vare i svang som de skal,
sd lider feellesskabet skade trods al
tale om et godt feellesskab. Men er
det ham, vi samles om, 0g som
binder os sammen, sd er der plads
til alle slags mennesker i falles-
skabet, alle typer, sind, alle sociale
lag, forskellig politisk opfattelse,
kort sagt: i faellesskabets enhed i
troen pd Kristus er der plads til
forskellighederne. Fallesskabet skal
altsd rumme mange slags menne-
sker, og det vil jo sige alle slags
syndere, og det ved vi jo af erfa-
ring, at det giver problemer, men
disse problemer skal vi leve med,
og de skal kun f4 os til at sgge
Kristus og samles omkring ham,
sddan som Han kommer til os og
lader vort blik blive udvidet til den
himmelske verden, si vi derfra kan
f& hjeelp til at finde vej ogsd i fzl-
lesskabet mellem os.

Ud af samlingen omkring Kristus
og i feellesskabet med den himmel-
ske verden gror altsd ogsé et falles-
skab mellem de kristne. Jeg har i
det foregdende understreget fzlles-
skabets dybde og hgjde, og vil nu
g4 videre og understrege faellesskab-
et mellem os i den kristne menig-
hed.

93



Og det er ikke nogen let sag, for
sammen med et ja til feellesskabet
mellem os gdr en markvaerdig indi-
vidualistisk indstilling. Hertil kom-
mer, at sporene kan skremme: de
helliges samfund har ofte vaeret
preget af Kkirkelig aktivisme og

hittepdsomhed, af kvalm omklam-

ring og magtsyge. Disse forhold ggr
det vanskeligt for os at understrege
feellesskabet mellem . de Kkristne.
Men hverken modsigelsen af den
kirkelige aktivisme eller fokusering-
en pd faxllesskabet omkring de
hellige ting og med den himmelske
verden md f& os til at minimere
talen om fallesskabet mellem de
kristne.

Vi er jo lemmer pd samme lege-
me. Vi er pd een og samme gang
eet og dog forskellige. Netop tan-
ken om Kirken som Kiristi legeme
holder os fast p4 bdde enheden og
forskelligheden i det kristne feelles-
skab. Det samme ggr talen om
grenene i vintreet og murstenene i
bygningsveerket. Vi hgrer sammen
som et fallesskab omkring Kristus
og dermed er vi bragt i et felles-
skab mellem hinanden. Og dette
feellesskab hgrer vi hjemme i. Ogsé
ind i det fellesskab stilles Guds
spergsmél til Adam i Edens have:
Hvor er du? Og: Hvor er din bro-
der? Jeg er kaldet til som lem pd
Kristi legeme at opdage de andre
lemmer og se p& dem som hgrende
med til Kristusfallesskabet, deri-
blandt vil der vare mennesker, jeg
ikke kunne drgmme om at stifte
en forening med, men som jeg er
forbundet med gennem Kristus. Her
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gxlder det: Tag jer af hverandre,
eller som det hedder i den nye
oversattelse: "tag ... imod hinanden,
ligesom Kristus har taget imod jer
til Guds are" (Rom.15,7)."Beer
hinandens byrder, sdledes opfylder
I Kristi lov" (Gal. 6,2). I samme
kapitel understreger Paulus omsor-
gen for dem, vi deler tro med: "S3
lad os da ggre godt mod alle, s
lenge det er tid, iser mod vore
trosfaeller” (Gal.6,10). Fgrste Johan-
nes’ brev sztter fokus pd det sam-
me: "Den, der siger, at han er i
lyset, men hader sin broder, er
stadig i mgrket. Den, der elsker sin

broder, bliver i lyset, og i ham er

det intet, som bringer til fald"

(1.Joh.2,9-10)."Hvis nogen siger:‘Jeg
elsker Gud‘, men hader sin broder,
er han en lggner; for den, der ikke
elsker sin broder, som han har set,
kan ikke elske Gud, som han ikke
har set. Og dette bud har vi fra
ham: Den, der elsker Gud, skal
ogsd elske sin broder" (1.Joh. 3,20-
21).

I alt ligger der et klart ja til feel-
lesskabet mellem de kristne. Det er
noget at leve i og arbejde med for
os alle. Vi m3 vaere opmarksomme
p& omsorgen indadtil i menigheden.
Uden at virke emsige og omklam-
rende md vi arbejde pd at overvin-
de kontaktlgsheden og komme ind
i et feellesskab, hvor vi kan hjelpe
hinanden menneskeligt og &ndeligt,
sd faellesskabet kan blive bdde agte
og dybt.

Men kan et kristent menneske
ikke leve af hgjmessen og sd leve i
kald og stand og der vere kristen?

Jo, det kan en kristen ggre. Men
dels er det ikke sikkert alle kan, og
dels kan det vaere, vi med denne
livsstil reelt fir trukket os ud fra
faellesskabet mellem de kristne og
dermed er med til at svigte feelles-
skabet eller nogle i det fellesskab,
som vi skulle vaere lem for. Hertil
kommer, at ikke mindst i vore dage
og ikke mindst under vore dages
kirkelige forhold er det sikkert ikke
nok "blot" at deltage i hgjmessen.
For at fzllesskabet kan vare et
trosmiljg, ma der ogsd ud fra hgj-
messen vare mindre grupper for
omsorg, forbgn, samtale, hjalp til
at leve og udrustning til tjeneste.
Det kan naturligvis udmgnte sig pd
forskellig vis. Hertil kommer, at det
kristne faxllesskab har en opgave
udadtil: dels i gudstjenesten opad
mod Gud og dels ud i verden i
sdvel mission som diakoni. Felles-
skabet i den lokale menighed md
hjxzlpes ad med at udfylde den
fellesopgave, se ngden og udfor-
dringen, se opgaven og lede efter
de forngdne gaver til lgsning af
denne opgave. Her er det ikke
uvigtigt, at vi gver os i i fallesskab
at have gje for hinandens natur og
nidegaver og ggre brug af dem.
Lad mennesker i fallesskabet kom-
me til sin ret med deres gaver. Lad
os bade vare gave- og opgavespej-
dere. Gaverne skal tages imod og
tages i brug, og opgaverne skal
lgses.

Feellesskabet mellem de kristne er
af Kristus sat til at leve og handle
i verden i mission og diakoni. Det
herer til virkeligheden, at det be-

stemt ikke er alle i fallesskabet,
som vil leve med, men sd mé& nogle
i feellesskabet ggre det. Nogle md
gore det - stedfortreedende. De mé
lade sig kalde til at g& foran og
begynde.

Sadan er det vigtigt, at vi ogsd pd
ny gver os i at lade fellesskabet
mellem os leve og komme til ud-
tryk. Men da feellesskabet bestédr af
mennesker, skal det ikke undre o0s,
at synden navnlig i fellesskabet
viser sig. De helliges samfund be-
stir af syndere, hvis eneste hellig-
hed er Kristus selv. Derfor skal vi
heller ikke hente fornyelse til feel-
lesskabet i os selv og vor egen iver
og "gode ideer", men i den stadige
samling omkring Kristus selv og i
det at se opad mod den himmelske
verden. Det er her vi igen og igen
bliver til som faellesskab.

Det er det virkelige svar pd spgrg-
smalet: hvor er fellesskabet? Hvor
er fallesskabet? Hvor blev det af?
Til alle individualister siger Kirken:
Du er ikke alene. Du kan ikke leve
alene. Du er afheengig af de andre.
Sgg feellesskabet hos Kristus.

Til alle ivrige og alle skuffede og
frustrerede kristne, der tgrster efter
fellesskab, siger Kirken: Sgg den
ikke i menneskelig foretagsomhed,
men i sammen med andre at samles
om Kristus og se ind i den himmel-
ske verden.

Og til alle, der elsker Kristus i
nidemidlerne: Lad jer knytte sam-
men ved Ham til en tjeneste indad-
til i faellesskabet og udadtil i ver-
den.
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Formandstale 1996
KRISTUS ELLER MENNESKET?

af pastor Olav Fog, Blaahgj

"Er det Kristus alene, der er og
forbliver menneskets hele og fulde
retfeerdighed for Guds ansigt, eller
er det menneskets nyskabte virke-
lighed suppleret af den tilregnede
retfeerdighed i Kristus. Eller sagt
endnu enklere: Hvormed skal et
menneske bestd for Guds ansigt pd
dommens dag? Og reformatorernes
svar er: det kan alene Kristus".

Séledes skriver Asger Chr. Hgjlund
i en kommentar til "Falleserklae-
ring om retferdiggprelsesleren”,
som er udarbejdet af Det lutherske
Verdensforbund og Det Pavelige
R&d til Fremme af Kristen Enhed
og i 1995 sendt til de lutherske
kirker med anmodning om en offi-
ciel stillingstagen. Felleserklee-
ringen er bemarkelsesvaerdig, fordi
man er "ndet frem til en s& vidtga-
ende konsensus, dvs. enighed, i
lerespgrgsmil, at begge parter
mener, at de resterende forskelle
ikke langere bgr betragtes som
kirkeadskillende" (fra introduktion
til erkleeringen).

Vi glaeder os over alle gkumeniske
tilngermelser, og vi hgrer ikke til
dem, der er bange for felleskirkeli-
ge enhedsbestrabelser - srlig ikke
i forhold til vor "moderkirke", den
romersk-katolske kirke. Vi betragter
stadig kirkesplittelsen p& reforma-
tionstiden som midlertidig og laen-
ges efter den dag, da vi igen kan
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forenes i samme kirke med samme
embede og samme nadver. Sdledes
glaeder vi os over alle de tosidede
forhandlinger mellem lutheranere
og katolikker gennem de sidste 30
ar, forhandlinger, der er resulteret
i Malta-rapporten "Evangeliet og
kirken" i 1972, i "Herrens nadver"
fra 1978, i "Det kirkelige embede"
fra 1983, i "Kirke og retfaerdigggrel-
se" fra 1994 og nu "Fzlleserklaring
om retfaerdigggrelsesleren”.

Der er sket fremskridt - store
fremskridt. Men er det fremskridt
nok? Retfaerdigggrelsesleeren er for
lutheranerne den artikel, hvormed
kirkens stdr og falder, og ogsé kato-
likkerne mener, at den "fgrer os
hen til centrum af Det nye Testa-
mentes vidnesbyrd om Guds frelses-
handling i Kristus", og at den har
"en omfattende kritisk og normativ
funktion". Begge parter ved, at vi
frelses alene ved ndden for Kristi
skyld og ved tro uden vore ger-
ninger og forberedelser. Ogsé kato-
likkerne er klar over, at vor retfaer-
digggrelse bestdr i, at vi er "antaget
af Gud" og er "erkleret....retferdi-
ge", den sékaldte forensiske retfaer-
digggrelse.

Alligevel er der en forskel pd de
to parter, som er afggrende, og som
skiller ned gennem kirken. Det er
den forskel, som Asger Hgjlund
peger pé i ovennavnte citat. Kato-

likkerne kan ikke slippe, at retfaer-
diggprelsen ogsé er effektiv, dvs.
retfeerdigggrelsen bestdr i, at men-
nesket forvandles og nyskabes, s
det bliver mere og mere retferdigt.
Retfaerdigggrelsen er en proces, der
ganske vist alene er Guds nédes
forvandlende veerk, ja, men som
dog er en proces i mennesket, der
til sidst fgrer til det evige liv som
en frugt og en fglge af denne pro-
ces. For os lutheranere er retfer-
diggorelse ikke noget, som sker i 0s
mennesker, selv om den fgrer til
gode gerninger som troens frugter,
men den er alene Kristi fremmede
retfeerdighed, som tilregnes os. Vor
retfeerdighed er alene Kristi retfeer-
dighed, som vi griber i troen, og
som i troen bliver vor. "Jeg lever
ikke mere selv, men Kristus lever i
mig..."(Gal. 2,20). Det forhindrer
ikke, at der ogsd er noget, som
hedder helligggrelse, men helliggg-
relsen ma klart adskilles fra retfaer-
digggrelsen, selv om der ogsé er en
forbindelse mellem dem. Helliggg-
relsen kommer efter retfaerdigggrel-
sen som en fglge af den. Der er
ingen del af helligggrelsen som
medvirker til vor retferdigggrelse.
Katolikkerne vil i feelleserklaeringen
ogsd gd med til en forensisk retfaer-
diggprelse, men de vil ikke sige
Kristi fremmede retferdigggrelse
alene. De vil sige ogsd nddens for-
vandlende kraft i os.

P4 luthersk grund holder vi fast
ved, at vi samtidig er retfaerdige og
syndere (simul justus et peccator).
Nér vi nemlig ser hen til Kristi
fremmede retfeerdighed, er vi helt

og fuldt retfeerdige, men ndr vi ser
pé os selv alene, er vi helt og fuldt
syndere. Katolikkerne vil sige, vi er
delvist retfaerdige og delvist syndere
(partim....partim). Retfeerdigggrelsen
er en proces i os, som rigtignok
udelukkende er Guds gerning uden
nogen menneskelig fortjeneste, men
i denne proces vokser retfaerdighe-
den, s der bliver mindre og mindre
af synden. Forskellen er altsd, om
vor retfeerdighed er fremmed (nem-
lig Kristi) eller om den er vor (der-
ved at ndde forvandler os). Man
kan ogs3 sige, at forskellen ligger
i, om vagten legges pd Kristi ret-
feerdighed eller pA menneskets af
Gud virkede retferdighed, pd Kri-
stus eller pA mennesket, kort sagt,
om vi er kristocentriske eller antro-
pocentriske.

Af den grund mé vi nok fraride
den danske kirke at godtage falles-
erkleringen.Det sker ikke af vrang-
villighed, men af xgte gkumenisk
iver efter at opnd enighed, som
efter vor opfattelse endnu ikke er
opndet i falleserkleringen. Der
mangler lidt endnu. For samtalens
skyld m3 vi frarde tiltredelse - for
at samtalen kan fortsette og der
kan ggres endnu stgrre fremskridt.
Der er tale om en hérfine nuancer,
som nogle méiske vil kalde harklg-
veri, men ikke desto mindre fir de
kolossale konsekvenser. Modsat-
ningen mellem Kkristocentrisk og
antropocentrisk er nemlig ikke bare
noget, der findes mellem luthersk
og katolsk, men ogsd mellem luth-
ersk og svaermerisk. Hvad Luther
bekeempede i Romerkirken gen-
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fandt han i en anden skikkelse hos
sin tids svaermere. Ogsd svaermerne
teenkte antropocentrisk, ikke pé
samme mdde som romerne, men
dog antropocentrisk. For dem gér
retningen nedefra og op. Svaermer-
ne, siger Luther, lerer ikke, hvor-
dan den kommer til os, men
hvordan vi skal komme til Anden.
Deraf foragten for det ydre ord og
for sakramenterne, som jo er Guds
vej til os. Svaermerne ringeagter alt
det ydre, fordi de selv i deres indre
vil skaffe sig Anden. Den, der selv
vil arbejde sig op til Anden, har
naturligvis ingen interesse i en vej,
der kun fgrer oppefra og ned. Vag-
ten ligger pd mennesket og det, der
religigst bor i mennesket. Svaermer-
ne var ikke bare nogle, som fandtes
p& Luthers tid. De findes ogsd i
dag - ikke kun i baptismen og de
forskellige pinsebevaegelser, men
inden for alle kirker - ogs& vor
egen. Det er en stor og maegtig
dndsretning, som i kirken fremtraed-
er som liberalteologi og som kirke-
og sakramentlgs vaekkelsesfromhed,
og som 1 sakulariseret skikkelse
genfindes i dndsradikalisme, huma-
nisme og demokrati. Mennesket i
centrum - politisk, moralsk og reli-
gigst! - a0

Her overfor stir kristentroen, som
ikke kan leve ud af sig selv, men
md holde sig til det ovenfra kom-
mende, til Kristus og hans fremme-
de retferdighed, rakt os i hans ord
0g hans sakramenter, gennem hans
embede i hans kirke. Her er Kristus
centrum, og retningen gir oppefra
og ned. Hvad der sker i os og med
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os er ikke uvigtigt, men det er
sekundeert i forhold til Kristus. Det
er det, det drejer sig om i den
kirkekamp, vi stdr i. Kirkekampen
er en kamp mellem det menneske-
centrerede og det kristuscentrerede.
Vi ser det i spgrgsmlet om auto-
riteten i kirken. Guds &benbaring i
skabelsen og i Jesus Kristus, som
den er overleveret gennem Den
hellige Skrift, skydes til side til
fordel for tidens yndlingstanker.
Det gaelder om at opretholde folke-
kirkeordningen for enhver pris.
Derfor bgjer man sig for folkets
vilje eller for pressionsgrupper for
at opretholde kirkeordningen sé
leenge som muligt. Sidste eksempel
herpd er homofili-debatten, hvor
biskopperne har bgjet sig for pres
fra Landsforeningen for Bgsser og
Lesbiske og géet ind pd at diskute-
re et vielsesritual for homofile, idet
de har nedsat en kommission til
behandling af spgrgsmélet - det
sdkaldte Niels Thomsen-udvalg.
Hvad Skriften siger i den sag, reg-
nes ikke for forpligtende. Autori-
teten er flyttet uden for kirken. Det
samme er sket i spgrgsmdlet om liv
og dgd, hvor man rask vaek har
bgjet sig for fri abort og ogsé er pé
vej til det i spprgsmélet om eutana-
si. Vielse af fraskilte er endnu et
eksempel pd lIgsrivelse fra Skriftens
autoritet, ligesom ordination af
kvinder er det. Jomfrufgdsel, Jesu
undere, hans dgd som stedfortrae-
dende soning for vore synder, hans
opstandelse og dommen med den
dobbelte udgang benaegtes eller
omtydes i modstrid med Skriften og

i overensstemmelse med tidens
rationalistiske tanker. Sddan kunne
man blive ved.

Alt dette forsvares med, at man
ikke er fundamentalist eller bibli-
cist. Nej, det behgver man virkelig
heller ikke at vare, selv om man
fastholder Skriftens autoritet. Vi er
hverken bibelfundamentalister eller
biblicister, men vi fastholder, at
Guds &benbaring i skabelsen og i
Jesus Kristus, dvs. Guds &benbaring
vedrgrende liv og tro, er autoritet i
kirken, som vi ubetinget mé bgje os
for. Denne &benbaring er kirkens
bibel et vidnesbyrd om. Derfor er
det Bibelen, vi md g til for at
finde ud af, hvad dbenbaringen gir
ud pa. Men vi ggr ikke Biblen til
nogen lovbog, og Bibelens ord er
ikke forpligtende i spgrgsmdl af
naturhistorisk, kosmologisk, histo-
risk eller kulturhistorisk art, kun i
det, der har med lov og evangelium
at gore, med skabelsen og frelsen.
Sidan set er alle mennesker funda-
mentalister, da alle i deres oriente-
ring i verden gir ud fra et funda-
ment af ikke-rationel karakter.
Derfor er skaldsordet fundamenta-
list i grunden en boomerang, der
rammer tilbage. Humanister, der
har mennesket med alt, hvad det
rummer, som sit fundament, er i
hgj grad irrationelle fundamenta-
lister. Kirken har ogsd et funda-
ment, som den orienterer sig ud
fra. Det er ikke Bibelen selv, som
er fundamentet, men Guds &benba-
ring, som den sandt bevidnes i
Bibelen. Denne 8benbaring vedrgrer
Guds lov, som den fremgér af ska-

belsen, og den vedrgrer Guds evan-
gelium om frelsen i Jesus Kristus.
Alt i Bibelen vedrgrende lov og
evangelium er forpligtende for Kir-
ken. Det er ikke, hvad der kommer
fra mennesket, men hvad der kom-
mer fra Gud, som er geldende. Vi
skal ikke med vor religigsitet eller
vor tankekraft vokse ind i Himlen,
for Himlen er allerede kommet til
os i Bibelens Kristus. Kirken er
kristocentrisk og ikke antropocen-
trisk. I vor kamp mod det moderne
antropocentriske svermeri er vi
Luthers vibenfeller.

Samtidig bemarker vi en svaerme-
risk tendens til at ggre gudstjene-
sten til en religigs happening, i
liturgi, i salmerne og i musikken.
Menigheden ggres til et publikum,
der "overvazrer” en gudstjeneste,
som skal vare interessant og "sige
mennesker noget" - ellers behpver
man ikke at komme. Kirkemusik er
ikke mere til Guds zre (soli deo
gloria), men til kunstnernes ere,
hvorfor det fples uforskammet at
hindre "publikum" i at klappe. "Mo-
derne" salmer p& "moderne” melodi-
er, der svarer til det moderne ands-
niveau og siger det, alle teenker og
flgjter, skal indfgres for at treekke
tidens mennesker indenfor. Hvorfor
de skal indenfor, spekulerer man
ikke szrligt over. Jo, jo, de skal da
hgre det glade budskab, et budskab
om Jesus, der var et godt eksempel
pd demokrati, tolerance og kerlig-
hed - make love, not war! Ja, bare
alle de andre var ligesom han! Og-
sd her gjner vi det menneske-
centrerede svarmeri.
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Svaermeriets méske farligste angreb
pa kristentroen mgder vi i det kir-
kelige demokrati, sdédan som det
har udviklet sig i menighedsradsde-
mokratiet. Demokrati betyder al
magt til folket, kristentroen betyder
al magt til den treenige Gud. Hvor
menighedsrddet ggres til menighe-
dens, sognets leder, har man an-
bragt en bombe under kristendom-
men, for da ggres Kristi reprasen-
tant, praesten, til menighedsradets
og menighedens lakaj. Mennesket
overordnes Kristus. Men det har
vores kirkeminister ikke fattet en
pind af. I stedet for at administrere
kirken driver hun i bedste mening
politik og svaermerisk propaganda
med kirken. Kirken skal socialde-
mokratiseres med demokrati, tole-
rance og godhed p& programmet.
Det veerste af det hele er, at hun
virkelig tror, det er sand kristen-
dom. Men s&dan har svarmeriet
altid ment om sig selv. Over for
hele den tendens mé& vi sige til
praesterne: spgrg aldrig menigheds-
rddet om noget. Det er jer, der i
ordinationen har féet ansvaret for
menigheden overdraget. Derfor er
det jer, der traffer afggrelserne.
Menighedsrddet skal vare jeres
loyale medhjalper og understgtte
jer. Det er ikke jeres modspiller,
men jeres medspiller. Kan et me-
nighedsrdd ikke respektere dette,
md det skiftes ud!

Praesten er bundet til sit praeste-
lpfte og derigennem til Kristus,
ikke til noget andet - ikke andet
end Kristus. Det er det, biskoppen
skal sgrge for i sit tilsyn, og det er
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det, menigheden (ikke menigheds-
rddet) skal sgrge for i sin laeretugt.
Praestelgftet er prastens arbejdsbe-
skrivelse, og derfor kan et menig-
hedsrdd ikke opstille nogen anden.
I et opslag til et ledigt embede s
man for nylig en mangfoldighed af
krav opregnet, som ingen kan eller
bgr opfylde. I stedet for at efterlyse
en forkynder og sj&lesprger, der vil
tjene i menigheden med troens
hellige laerdomme, efterlyser man
ansggere i annoncer, der mere lig-
ner en handfestning for en enter-
tainer end en Guds Ords tjener.
Hvad der skal arrangeres i sognet
fra kirkens side er ikke menigheds-
rddets sag, men hele menighedens
sag, Guds kongelige folks sag, og
dette folk repraesenteres af praesten.
Menighedsradet repreesenterer Kkir-
keskatteborgerne, ikke Guds folk.
For at ggre det, kreves der en
fuldmagt fra kirkens herre, en ordi-
nation. Men fraktioner af menig-
hedens medlemmer, lemmer pé
Kristi legeme, kan derimod pé eget
ansvar arrangere, hvad de vil. Det
er det, der finder sted i hele det
frivillige kirkelige arbejde, som er
en tjenestegerning, de troendes
kongelige prasteskab kan udfgre.
Det er et arbejde, som kirken ikke
kan undvzre, og som kirken inspi-
rerer og tilskynder til, men som
kirken som organisation ikke selv
udfgrer, medmindre praesten stir
bag.

Men det er ikke kun i menigheds-
rddsdemokratiets skikkelse, at sveer-
meriet truer den i prastelgftet
bundne praests Kristus-bundethed.

SRS —

Fra modsat side truer samme svaer-
meri i den verdslige bispemagts
skikkelse den af praestelgftet bund-
ne praest. Fra neden trues praste-
Ipftet af menighedsrddsdemokratiet,
fra oven af verdslig bispemagt! Det
seneste eksempel pd bispemagt har
vi set i Emdrup-sagen, hvor sogne-
praest Bgrge Haahr Andersen har
fiet vanskeligheder med sin biskop,
Erik Norman Svendsen, fordi han
i henhold til sit prastelpfte havde
aflyst sin haeretiske biskops besgg i
sin kirke og havde indkaldt til en
hgring om biskoppens haresi.

Der er en tendens til, at biskop-
perne bruger deres verdslige magt
til at ensrette den danske kirke.
Det sker bl.a. i udnavnelsespolitik-
ken. Ugnskede teologiske position-
er marginaliseres ved at vanskelig-
gore, at de far embede. Det gzlder
ganske sarligt praester, der gnsker
at holde fast ved det af Kristus
indstiftede mandsembede. I stedet
for at holde sig til Kristus og det af
ham indstiftede embede har biskop-
perne - vel af "pragmatiske” grunde
- p& =gte svarmerisk vis holdt sig
til humane "dndsdbenbarelser” om
ligestillingens guddommelighed,som
sd ogsd skal f& konsekvenser for
kirkens embede. I Tyskland og
Sverige ordinerer biskopperne ikke
modstandere af ordination af kvin-
der. Den trussel lurer ogsd om
hjgrnet i Danmark. Man respek-
terer ikke et bibelsk, ortodokst
embedssyn og gor i stedet en men-
neskelig ordning enerddende, som
intet bibelsk beleg har, og som
strider mod det frelsende evange-

lium om Jesus Kristus og hans
embede. Derfor mé vi anklage vore
biskopper for brud p& Den augs-
burgske Bekendelses art. 28, idet de
med deres bestemmelser "leerer
eller bestemmer noget mod evange-
liet" og ikke retter sig efter ordene
"Peter forbyder biskopperne at
herske og tvinge menighederne".
Det er samvittighederne, biskop-
perne tvinger! De har glemt, at de
er biskopper for hele stiftet - ogsd
for deres teologiske modstandere,
hvis rettigheder, de skal beskytte. I
virkeligheden er indfgrelsen af kvin-
delige praster et brud med beken-
delsen og indfgrelse af en helt an-
den tro. Det er det menneskecen-
trerede svaermeris knagtelse af den
Kristuscentrerede ortodoksi.

Svarmeriet har man vel aldrig helt
kunnet undgd i kirken. Det kata-
strofale er imidlertid, nir svaermeri-
et gor sig fed og bred og som en
anden gggeunge smider de segte
unger ud af reden. Folkekirkens
gogeunger, det er, hvad man kan
kalde vore biskopper. Der er i vir-
keligheden intet i vejen for, at beg-
ge synspunkter kunne trives i Kir-
ken, hvis blot biskopperne har den
gode vilje. Ganske vist udelukker
de to opfattelser hinanden, men
derfor kan de godt veaere i samme
kirke. Dertil kraves ikke andet, end
at pinlige episoder undgls ved at
holde de to synspunkter adskilt fra
hinanden ved de lejligheder, hvor
de har mulighed for at stpde sam-
men. Det er det, biskopperne skal
sgrge for. De skal sgrge for mulig-
hed for ordination ved mandlige
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biskopper, for sikaldte "Seerordina-
tioner", at ordinander ikke tvinges
til hdndslag til kvindelige praester,
og at praster og menigheder ikke
tvinges til i praksis at anerkende
kvindelige praester. Mere drejer det
sig ikke om, og det er meget let at
praktisere - hvis blot man vil! Gan-
ske vist er embedsfeellesskabet der-
ved brudt, men hvad s3! det er det
jo i forvejen af s mange andre
grunde! I det hele taget er kirke-
feellesskabet i den danske kirke i
forvejen ikke til stede. Man skal
ikke stikke sig selv bldr i gjnene og
tro noget andet! Der eksisterer kun
et administrationsfeellesskab, og
derfor er der ingen undskyldning
for biskopperne. Deres "argu-
menter" duer ikke. Jo, vi har vir-
kelig et bispeproblem i Danmark -
og et bispesavn!

Hvordan skal vi lgse disse kirkens
alvorlige problemer? Spgrgsmélet er
ikke bare, hvordan vi skal bekaempe
og udrydde svaermeriet i dets man-
ge skikkelser i vor kirke.Nej,spargs-
maélet er nu indskraenket til, hvor-
dan kan kristocentrisk-ortodoks
kristendom, som kirken jo bekender
sig til, overhovedet overleve i den
danske kirke. Det er slet ikke et
spgrgsmél om prasternes samvittig-
hed, men overhovedet om laegfol-
kets overlevelse som kristne.

Nu stdr vi i KF slet ikke alene. Vi
er mange, der flokkes i kirkens
centrum, for det er dér vi hgrer til.
Vi stdr nemlig pracis i centrum af
alt det, vor kirke bekender sig til.
Vore modstandere hgrer til pé
yderste venstreflgj - dér hvor sveer-
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merne altid har stdet. Det er dem,
der er marginaliserede i kristen-
heden. Skillelinjen i kristenheden
gar ikke bare mellem konfessioner-
ne, men ofte pa tvars af dem. Kir-
kekampen foregdr ogsd i andre
kirker - saerligt i dem, der stir os
nzr: de skandinaviske, baltiske og
anglikanske kirker. S&dan set stir
det slet ikke s& dérligt til, hvis det
bare ikke var sddan, at vi var true-
de med udsmidning af vor egen
kirke.

Vi har venner blandt "De otte", og
vi mgdes regelmaessigt med dem.
Vort sidste tiltag i "De otte" er
nedszttelse af et alternativt udvalg

til Niels Thomsen-udvalget, som

skal fremkomme med en rapport
om homofili-spgrgsmilet. Denne
rapport skal sendes til biskopperne
og foreligge samtidig med Thom-
sen-udvalgets rapport. Meget tyder
p4, at vi i "De otte" rykker taettere
sammen og lettere kan finde falles
fodslag.

Vi er ogsd med i et udvalg (Frede-
rik G. Sgrensen-udvalget), der skal
finde en Igsning pa ordinationspro-
blemet - serligt i stifter med kvin-
delige biskopper. Udsigterne til et
resultat ser ikke searligt lyse ud.
Men lad det udvalg nu arbejde i
fred og ro!

Sammen med Kirkelig Samling er
vi med i et andet udvalg ("Kirkens
Vej"-udvalget eller synode-udvalget),
der forsgger at opbygge noget, der
ligner "Svenska Kyrkans Fria Sy-
nod" i Sverige, "Kirkens Samrad" i
Norge og "Forward in Faith" i Eng-
land. I disse tre lande overvejer

man at indfgre egne biskopper.
Man vil bestemt forblive i sine
kirker, men de egne biskopper kan
anvendes, hvor de lokale biskopper
negter evangeliets frie 1gb. Det
fzellesskab vil vi gerne vare med i!
Men, ih, hvor vore forhold ligner
reformationstidens!

Til vore medlemmer og vore ven-
ner mi vi sige: Hold ud! Bliv i
kirken! Splittelser har aldrig bragt
noget godt med sig. Skal splittelsen
komme, skal den ikke komme fra
0s. S4 skal de andre smide os ud,
sddan som de smed Luther ud.
Luther keempede pé to fronter: til
hgjre mod den romerske kirke og

til venstre mod svaermerne. Den
samme kamp har vi at fgre. Dog
med den tilfpjelse, at den menne-
skecentrerede fare er minimal i den
romerske kirke i forhold til faren
fra sveermerne. Med den romersk-
katolske kirke er der gennem sam-
taler en stor chance for enighed,
som nok skal komme. Med sver-
merne derimod er ikke engang en
samtale mulig. Magten har helt
besat dem.

Vi md holde fast ved vor Herre,
Jesus Kristus. Han alene er vor
retferdighed. Han skal herske over
os, og vi skal tjene ham. S3 skal
der nok findes en vej frem!

EFTERLYSNING

En gymnasiast, der er meget interesseret i Messens liturgi, og som har
arbejdet meget med den, har bedt redaktionen skrive fglgende:

Hvis der er en af Re-formatios laesere, der ligger inde med et eksemplar af
"Dansk Messebog", som man er villig til at overlade mig mod en passende
betaling, s3 er jeg meget interesseret heri. Min adresse er: René Mgller Yde,
Kolnhgjvej 2, 9800 Hjgrring. TIf. 98 92 87 70.

RETRATE
Fra sgndag den 8. september sidst pd eftermiddagen til onsdag den 11.
september om formiddagen er der retrate for bdde meend og kvinder pd
Hellig Kors Kloster i Lem. Retraten ledes af pastor Poul Exner, Ostanbécks
kloster. Tilmelding sker til pastor Olav Fog, Blaahgj, 7330 Brande.

K@BENHAVNs VESPERRING
Sgndag den 29. september, Mikkelsdag, er der Festvesper i Bethlehemskirken
kl. 17,00. Medbragt mad kan spises i menighedshuset. Kl. 19,00 er der
Mikkelsmesse under medvirken af Bethlehemskirkens Kantori.
Fredag den 6. december er der Festvesper (Nikolaus/Advent) i Hans Egede
Kirke.
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RESERVERET POSTVASENET

RE-FORMATIO

udgives af

Fallesskabet KIRKELIG FORNYELSE
Ansvarshavende redaktgr:

Sognepraest Knud Christensen,
Kirkegade 9, 3600 Frederikssund.
Telefon 42 31 03 39.

Redaktionsudvalg:

Pastor Poul Ulsdal,

Kirkegade 88, 6700 Esbjerg.

Sogneprast Peter @sterby-Jgrgensen,
Galtrup, 7950 Erslev Mors.

Pastor Jais H. Tinglund, Ngrregade 54B,
9640 Farsg.

Ekspedition:

Bladet koster 100 kr. &rligt i abonnement,
for studerende 75 kr. arligt. Belgbet indbe-
tales til FKFs kasserer, bogholder Jgrgen
Poulsen, Christianshavns Voldgade 43,3th.
1424 Kgbenhavn K. TIf. 31 57 53 16. Post-
giro 2 08 81 42.

Re-formatio’s Forlag:

Fezllesskabet KIRKELIG FORNYELSE’s
Forlag, Prastegdrdsvej 11, Blahgj, 7330
Brande. Telefon 75 34 50 61.

Ekspedition og daglig ledelse:
Poul Ulsdal, Kirkegade 88, 6700 Esbjerg.
Telefon 75 13 81 05. Postgiro 5 61 60 50.

Fellesskabet

KIRKELIG FORNYELSE

Formand:

Sogneprast Olav Fog, Prastegdrdsvej 11,
Bléhgj, 7330 Brande. TIf. 75 34 50 61

Bestyrelsen i gvrigt:

Kirketjener Kate Pedersen, Storkens Kvar
ter 5B, 2620 Albertslund.

Sogneprast Bjgrn Hansen, Vardegade 14,
2100 Kgbenhavn @.

Bogholder Jgrgen Poulsen, Christianshavns
Voldgade 43,3th., 1424 Kgbenhavn K.
Sogneprast Frede Mgller, Hinge Praestegdrd,
8620 Kjellerup.

Medlemmer betaler 200 kr. arligt til felles-
skabet. Dette belgb omfatter ogsd abonne-
ment pd Re-formatio. Agtepar 250 kr.
Studerende og pensionister betaler 125 kr.
for enkeltmedlemskab. Pensionistegtepar 150
kr.

INDHOLD - NR. 3 - JULI 1996 - 38. ARGANG

Fog Olav: Dementi .................
Pilgaard, Aage: Hvem er Jesus? ... ...... ...ttt 70
Dsterby-Jprgensen, Peter: Hvad er kristen tro?

Kristensen, Flemming Baatz: Hvor er fellesskabet? . ..................... . ....

Fog, Olav: Formandstale 1996 ..........
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