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Min Jesus, som mig skuffer ej,
men vil mig trolig lere,

mig viser til sin kirkevej

og selv min dgr vil vare.

Jeg der si frit gr ud og ind
og finder sjzlefgde,

som himmelkvager sj®l og sind
og legger synden gde.

Her kan jeg udi fryd og fred
" Guds kirkes gode nyde

og siden i hans salighed

evindelig mig fryde.

Vers 14, 15 og 17 af Thomas Kingos salme "O
Sicele-Hyrde Gud og Mand" til tredje Pinsedags
evangelium, Johs.10,1-10. Af den oprindelige
salmes 19 vers medtager Salmebogen de otte
under titlen "Du, frelser, fandt din hjord udi".
De tre vers er her gengivet efter Salmebogen
nr. 301, vers 5-7. Thomas Kingo, fodt 1634, dpd
1703, var biskop i Odense fra 1677 til sin dgd.
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DEN @STLIGE KIRKES
TRO OG LIV

af dr. Gisela Athanasia Schrgder, Miinster, Tyskland.
Oversat af Lillian og Jais Tinglund.

Det er nasten umuligt at skildre
de ortodokse kirker pd fd sider,
for ortodoksien er egentlig et
uudtpmmelige emne. Hvis man
som "vestlig" kristen eller theolog

betragter et kirkelegeme, er man
* vant til at dele betragtningen op i
adskilte temaomrdder: dogmatik,
gudstjeneste, fromhed og etik.
Ortodoksien lader sig imidlertid
ikke indsnavre i definitioner og
rationelle begreber, ej heller ind-
dele i adskilte omrader: her dog-
matikken eller den videnskabelige
theologi, dér gudstjenesten, her
den individuelle fromhed, dér
moralen. Derfor vil man opnd
mindre kendskab til @stkirken
igennem studiet af theologiske
traktater end igennem den afhold-
te gudstjeneste. Den lukker den
spgrgende ind igennem deltagelse
i kirkens liv.

Ortodoksien er en &ndelig vej, et
dndeligt liv. Dens theologi er
tilgeengelig for enhver, som lever
med kirken. Ortodoks theologi er
efter sit vaesen erfaringstheologi,
udfoldet i gudstjenesten. Eller
anderledes udtrykt: "Den ortodok-
se theologi kan alene uddrages af
gudstjenesten. I vor gudstjeneste
sammenfattes og tydes ganske
enkelt alt, en kristen kan og skal
tenke om Gud og frelsen" (M.
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Skabalanovic, "Predigerblatt”, Kiev
1915, 5.3). Enheden af "lex orandi" -
og "lex credendi” ("bgnnens lov"
og "troens lov"), at hvad fejres i
gudstjenesten ogsd bekendes i
dogmatikken, er et grundtr&k i
ortodoksien. Dog m& man stadig
betzenke, at gudstjenesten alene er
frelsesbringende for dem, som
deltager aktivt i den, hvad enten
de i from zrefrygt deltager i nad--
veren eller de.i bgnnen deltager i
gudstjenestens handlinger.

Ordet ortodoksi.-. stammer fra
greesk orthos: sand, ‘ret, og do-
keo, tro, og endelig doxazo, lov-
prise. Ortodoksi betyder altsd at
prise Gud i sand tro og pa den
rette made.

Ved foredrag om den ortodokse
kirke stilles spgrgsmadlet ofte,
hvilken vestlig kirkeretning, orto-
doksien stdr - nsermest, katolicis-
men eller protestantismen. Jeg vil
lade tre ortodokse theologer sva-
re: 1. Omkring grhuh"dredskiftcf '
virkede provst A. Mal’cev i Berlin
ved ambassadekirken. Ved over-
sattelsen af liturgiske tekster fra
kirkeslavisk til tysk har han i
sandhed ydet en pionertjeneste,
hvor theologer stadig kan falde
tilbage pa hans atrbejde. For ham

var den ortodokse. kirke gstens
katolske kirke. 2. En anden theo- -

log, der ligeledes leerte i Berlin,
Stephan Zankov, gendrev i sin
bog: "Das orthodoxe Christentum"
denne tese. Han mente, at orto-
doksien legemligggr @stens evan-
geliske kristendom. 3. Nikolaus
von Arseniew som 0gsd var orto-
doks theolog, havde det syns-
punkt, at man ikke burde sam-
menligne ortodoksien med andre
konfessioner, da dens leveméde og
indre holdning var sd forskellig
fra de gvrige. Sdledes havde jo
ogsd de gvrige konfessioners mide
at drive theologi pd og deres méi-
de at prise Gud pd (liturgi), i
1054 fgrt til bruddet mellem den
gstlige og den vestlige kirke. "Or-
todoksien er sandfardig og i dens
tro og gudstjenesteliv identisk
med indholdet af troen og guds-
tjenestelivet i urkristendommen.
Dog paradoksalt og absolut auten-
tisk er det, at ortodoksien har
bevaret denne gudstjeneste, som
fuldt ud svarer til folkets nutidige
dndelige behov". (D.Staniloae:
Einige charakteristische Merkmale
der Orthodoxie i Kyrios 10, 1970
p.8). Den evangeliske tese: "eccle-
sia semper reformanda" (kirken
reformeres bestandig) kan ikke
fplges af gstkirken, "da den altid
meddeler Kristus som et hele",
som naturligvis "altid er den sam-
me" (Hebr.13,8). Ortodoksiens
trosleere gser af den Hellige Skrift
og den apostolske overlevering.
En bergmt theolog, S. Bulgakov,
ytrer det sdledes: "Den ortodokse
kirke besidder kun et begranset
antal af dogmatiske definitioner,

som ethvert af dens medlemmer
er forpligtet til at bekende. Pra-
cist formuleret begranser dette
minimum sig til den Nikanske-
konstantinopolitanske trosbeken-
delse (uden filioque), som reciter-
es ved daben og i liturgien, tillige
med bestemmelserne ved de syven
gkumeniske konciler". (Die Or-
thodoxie, O.J. Paris, p.223). Tre-
enighedslaeren og det kristologiske
dogme, som blev udfoldet i de
forste drhundreder er "greenseskel
for ortodox" (Gregor Sinaiten). I
lyset af nutidens i szrdeleshed
udbredte neoarianisme inden for
kirken, det vil sige den holdning,
at Kristus ganske vist var en frem-
ragende personlighed, men ellers
blot et menneske, holder den
ortodokse kirke fast ved bekendel-
sen: Jesus af Nazaret er sand Gud
og sandt menneske.

"For var frelseren ikke Gud, da
gaves der for os ingen frelse. Men
derfor er Guds Sgn den enbdrne
og Gud blevet kgd, fordi Gud i
sin visdom heri havde fundet det
rette middel til vor frelse ... vi er
ét med Herren Jesus Kristus som
menneske .. De troende bliver ét
med Herren Jesus Kristus som
menneske ... De troende bliver ét
legeme med Herren, og som Her-
ren er ét med Gud, som det er
angivet i treenighedslaeren, séle-
des traeder ogsd alle de troende
gennem Ham ind i enheden eller
det fuldkomne fallesskab med
Gud" (Feofan Eremiten). Troen
pa Kiristus, der er kommet i kgdet
bygger fundamentet for frelsesvaer-
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ket. Men meningen med Kristi
lidelse og forlgsning ligger for den
ortodokse kirke ikke alene i ret-
feerdigggrelsen af synderen, men
ligeledes i &benbarelsen af den
guddommelige herlighed gennem
hvilken menneskene oplyses og
forvandles. Menneskets guddom-
meligggrelse og verdens forklarel-
se er det egentlige i Guds frelses-
plan. Livsnerven i gstkirken er
den Hellige And. Kirken er dybest
set pneumatologisk (&ndstheolo-
gisk) bestemt og ser tilvaerelsens
mél i lyset af Helligdndens ger-
ning, som virker &ndelig forvand-
ling og fornyelse (guddommelig-
gorelse). Hver morgen beder den
ortodokse kristne: "Himmelens
Konge, Trgsteren, Sandhedens
And, som er allestedsnErvaerende
og opfylder alt, godhedens varn
og livgiver, kom og bo i os, rens
os fra hver fejl og frels, Du Gode,
vore sjxle". Med den samme bgn
slutter han sit dagsvaerk. Den
Hellige And &benbarer sig ikke
som en intellektuel idé eller teori,
men Han "inddrager vort sj&leliv
i den korsfestede og opstandne
Kristi liv og ligedanner vort liv
med Kristi liv" (Staniloae, a.a. O.
s.15).

"Siden Helligdnden er ortodoksi-
ens livsdnde, er dens sj&l, som
giver organismen varme, Guds
Moder" skriver K. Skurat (Stimme
der Orthodoxie 1982/12 p.62, Vera
i Zizn sv. pravoslavia). Hele from-
hedslivet er praget af dette at
xre Maria. Leren om jomfruen
og gudfpdersken Maria stgtter sig
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pd koncilernes og kirkefaedres
udsagn. Derfra udgér i hovedsagen
fire punkter:

1. Kristus er sand Gud af sand
Gud, som blev kgd ved Helligdnd-
en af jomfru Maria og blev men-
neske (den nikansk-konstantino-
politanske bekendelse). Koncilet i
Efesus i 431 definerer siledes
endegyldigt, hvad angives i trosbe-
kendelsen: Maria er Gudfgderske.
2. Maria er forblevet jomfru.

3. Maria stdr over de himmelske
magter og hellige.

4: Maria er vor forbeder og hjzl-
per.

I den ortodokse troendes bevidst-
hed er det at vare sand kristen
uden at yde Maria &re utanke-
ligt. S. Bulgakov: "En kristendom
alene med Kristus uden Gudsmo-
deren er en vasentlig anden reli-
gion end ortodoksien." Han be-
meerker videre, at gvrige kristne
ikke s3 meget har skilt sig fra den
ortodokse kirke pa grund af laere-
spgrgsmdl som gennem "deres
manglende modtagelse af Guds-
moderen.” Og sdledes mener han,
at den mindskede aresdyrkelse af
Guds Moder uden tvivl medfprer
ogsd en mindskelse af s&resdyrkel-
sen af hendes Sgn.

Hvad der er mest igjnefaldende
for en bespgende i et ortodokst
land, sdfremt vedkommende be-
sgger Guds Hus, er de lange fest-
lige gudstjenester. Den falles
lovprisning af Gud i kirken be-
stemmer menighedens liv og dens
enkelte troende. Man fejrer ikke
alene liturgien (den svarer til den

evangeliske hgjmesse eller den
katolske Eukaristi), de troende
kommer aftenen i forvejen sam-
men til tidebgnner. I gudstjene-
sten er instrumentalmusik ikke
tilladt, de enkelte liturgiske led
bliver sunget af koret eller menig-
heden. Kun i fastetiden (6 uger
for paske og jul, for Peter og
Paulus, og Marias himmelfart)
treeder den festlige sang i bag-
grunden, og lasningerne optager
stgrre plads. .

Ortodoksien kender til syv sakra-
menter. I hvert sakramente bliver
en s&rlig ndde meddelt den troen-
de. Gennem ddben bliver menne-
sket fgdt til et nyt liv. Dette nye
liv bliver stadfaestet gennem med-
delelsen af den Hellige And i
salvningens sakramente (konfirma-
tionen). Den nye kristne har And-
ens gaver som tjener vaksten i
det dndelige liv. (Ddben og kon-
firmation bliver holdt sammen og
ikke adskilt som hos katolikker-
ne). I bodens sakramente modtag-
er den kristne syndernes forladel-
se. Sygesalvning kan den troende
benytte sig af i tider med fysisk
ngd til dndelig og legemlig heling.
Agteskabet bliver ligeledes helli-
get gennem sakramentet. Agtefol-
kene modtager den gave, som er
ngdvendig for at hellige det agte-
skabelige fallesskab og opbygge
den kirke, som det kristne hjem
er.

Et sakramente, som kun enkelte
kristne modtager, er praesteviel-
sens sakramente. Uden retmaessig
viede embedsmaend kan sakramen-

terne (med undtagelse af ddben)
ikke regnes for at vare gyldige.
De ortodokse biskopper stdr i den
apostolske ‘succession, som betyd-
er, at gennem disse bliver de ga-
ver, som pd pinsedagen kom over
apostlene, viderebragt i ubrudt
raekkefplge. Trods betoningen af
det biskoppelige embede tilkom-
mer der lagfolket stor betydning.
Siden indfgringen af landskoncilet
i 1917 i den russisk ortodokse
kirke har legfolket eksempelvis
sede og stemme i synoden. De er
endda deltagere i valget af pat-
riarker. Kvinder har ikke adgang
til den ortodokse kirkes praste-
embede, men de kan varetage alle
tjenester, hvortil det ikke er ngd-
vendigt at vare prasteviet. De
synger i koret eller leder det, de
kan fungere som lektorer, under-
vise i katekismen og virke i me-
nighedsrdd eller som psalmelaeser.
Det mest pédfaldende karakter-
trek - og dermed gnsker jeg at
slutte - er dog péskens grundka-
rakter i @stkirken. Kirkedret er
rettet mod paske som hgjdepunkt-
et. Om natten forsamler de krist-
ne sig i kirken. Ved midnat be-
gynder en procession med lys, tre
gange gdr man under sangen: "Din
opstandelse Kristus, forlgser, be-
synger englene i Himlen, vardige
ogsd os pd jorden at prise dig
med rene hjerter” rundt om kir-
ken. Sdledes bliver det forkyndt
for verden, at vi nu ikke langere
behgver at frygte dgden." Nar
kristendommen i verden ikke
mere vil give denne enestdende
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glaede videre", skriver D. Stanilo-
ae, "vil grundlaget for dens be-
stden ophgre. Opstandelsens glee-
de bliver forkyndt af kristenheden
hver sgndag, for hver sgndag er
viet opstandelsen. Og den ganske
kult vibrerer af opstandelsesgleede
og er sdledes gennemtrangt af

opstandelseshdbets eskatologiske
spending. ..Hele skabningen er
gennem opstandelsen bestemt til
det uforgaengelige liv, hele skab-
ningen er lgskgbt af Ham, som
har skabt den." (fra: Staniloae,
a.a.0. s.17ff).

VORE D@DE SKAL BEGRAVES

Om begravelsesskikke og kirkens rolle.
Af pastor Sven Hansen, Viskinge.

Dgden har altid veret en selvfgl-
ge. Men det har ikke altid varet
en selvfglge at tale om dgden. I
et samfund, hvor mange sygdom-
me ikke kan behandles, eller hvor
dpden indtraeffer derhjemme,
opfattes dgden som noget uundgd-
eligt og naturligt om end tragisk;
men i et samfund, hvor mange
helbredes, eller hvor de dgende
isoleres, bliver dgden let noget
fijernt og naesten urealistisk, som
der ikke gerne tales om. Moderne
mennesker har sat deres lid til
leegevidenskabens fremskridt. De
smd boliger og udearbejde har
gjort det vanskeligere at have de
ldre hjemme, nir de bliver plej-
ekrevende. Mange er kommet pé
afstand af de problemer, der er
forbundet med livets afslutning.
Og danskeres bluferdighed, ndr
det gzlder fplelser og tro, har
ikke gjort sagen lettere.

Behov for brugervejledning

De senere ar har vist, at selv om
vi ikke har dgden inde pé livet, sd
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ved vi dog, at den er der. Tavs-
heden har skabt behov for at fi
sat ord pa det, der ikke bliver talt
om, men som dog optager os,
fordi vi ikke kan undgd at blive
konfronteret med vore egne fplel-
ser, ndr vi mister en af vore nar-
meste. Flere bpger om dgden og
sorgen har de senere ir beskrevet
problemet. Der er gjort opmaerk-
som p& de faser i sorgen, som
skal gennemleves, for at vi kan
komme videre. Der er udgivet
brugervejledninger, sa vi kan vare
opmarksomme pé, hvilke afggrel-
ser vi bgr traeffe inden vor egen
dgd, hvis ikke de efterladte skal
vaere ngdt til at treffe dem pa
vore vegne uden at kende vore
gnsker. (I 1991 udkom to "bruger-
vejledninger” af samme grund,
men pé forskelligt grundlag, nem-
lig "Bogen til mine kere. En
praktisk og personlig hdndbog" af
journalist Birgit Meister og "N4r
dgden bliver virkelighed" af sogne-
praest Johannes Vearge.)

I nogle sogne har menighedsradet
udgivet en folder, der kan vare
skrevet af sogneprasten, og som
tager de spgrgsmdl op, der melder
sig ved et dgdsfald. Hvis de parg-
rende ikke kender folderen i for-
vejen, kan praesten udlevere den i
forbindelse med samtalen. Ofte er
de nzrmeste s3 pdvirkede af det
dgdsfald, de lige har oplevet, at
de efter samtalen ikke kan huske
alle de praktiske oplysninger, de
har fiet. Bedemanden udleverer
ogsd i mange tilfeelde en folder,
der kan vaere udmarket, men som
ikke i s& hgj grad bergrer selve
sorgen over den mistede, og som
ikke naevner de lokale forhold og
de muligheder, der konkret er i
det enkelte sogn ved valg af be-
gravelsesform. '
Erfaringen viser, at jo mere, der
er afklaret omkring alt det prak-
tiske ved et dgdsfald, des stgrre
rum bliver der til folelserne, s de
kan blive afklarede.

Livet kraver et forhold til dgden
Dgden kan ikke bortforklares; vi
rammes alle af den. Vor egen dgd
kan vi vel fortreenge, men vore
nazermestes dgd tvinges vi til at
forholde os til - i fgrste omgang
i det mindste rent praktisk og pd
leengere sigt ogsd fplelsesmassigt.
Vi kan ikke i lengden leve uden
at forholde os til dgden. Det har
ikke noget med tro at ggre; det
har at ggre med, at vi er menne-
sker. Derfor fir praesterne den
stgrste bergringsflade til menne-
sker, der har mistet en naerstien-
de. Prasten er jo sammen med

bedemand og kirkegérdspersonale
ekspert pa dette omréde.

Nér det gelder livet, mener mo-
derne mennesker indtil videre i
hgj grad, at de selv kan klare
sagen.

Tradition er sammenha&ng

Det er de farreste, der i et og alt
forlader sig pd eksperterne, nir en
af de nzrmeste dgr. Der er en
folkelig tradition, der dikterer,
hvordan situationen klares. I vores
tid er mange traditioner imidlertid
for en del mennesker glet helt
eller delvis tabt, fordi vi p& grund
af @ndrede levevilkdr har varet
udsat for et folkeligt opbrud.
Vilkdrene er anderledes i byen
end p3 landet; familiemgnsteret
har zndret sig; arbejdsmarkedet
stiller andre krav; forbrugsmgnste-
ret er et andet osv. Bruddet med
traditionen ggr, at der fgles stgrre
behov for bistand fra eksperterne
end tidligere.

Ritualer skaber tryghed
Usikkerheden over for det ukend-
te fgrer til et gnske hos mange
om, at alt det omkring begravel-
sen, som de selv er med til, skal
foregd sidan, som man plejer at
gore. Eksperternes opgave - og
det vil iszer sige prastens - bliver
altsd ikke sd meget at skabe nye
traditioner, der harmonerer med
de xndrede vilkdr, som at sikre,
at det, der skal ggres, bliver gjort
pd en méide, som etablerer en
sammenhang og griber tilbage til
det, der ellers er giet tabt. Derfor
stdr begravelsesritualet s3 sterkt;
det skaber tryghed. Og begravel-
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sesritualet er for de fleste ikke
bare det autoriserede ritual for
jordpékastelse, der jo i kirken er
det ngdvendige, men ogsd fuldt
tilstraekkelige kendetegn for, om
der er tale om en kirkelig begra-
velse eller ej; begravelsesritualet
er i praksis alt det fastlagte om-
kring begravelsen, som de pargr-
ende er med til, lige fra udsyng-
ning, hvis det gnskes, til jordfaest-
else eller biseettelse.

Flere ligbr@ndinger

Men det er anderledes pd de om-
rdder omkring begravelsen, hvor
de pirgrende ikke selv er med.
Der fgles det ikke pd samme
méde ngdvendigt at etablere en
sammenhang. Det bliver derfor
nogle individuelle fglelser eller
praktiske hensyn, der er afggrende
for, om der valges ligbraending
eller jordfaestelse, hvis afdgde
altsd ikke selv forinden har frem-
sat noget gnske.

Ligbraending er blevet mere og
mere almindeligt, siden denne
begravelsesform blev tilladt i 1892.
Nu er landsgennemsnittet oppe pé
ca. 70 pct. af alle dpdsfald, fordelt
sddan at procenten stiger med
bysamfundets stgrrelse. For de
kgbenhavnske kirkegdrde er lig-
brendingsprocenten over 90. Si-
den 1975 har praesten ikke kunnet
sige nej til at medvirke, hvis der
skulle foretages ligbreending.

Nar der er flest ligbreendinger i
de stgrre byer, skyldes det ikke
kun, at traditionsbruddet er stgrst
her. Det hanger ogsd sammen
med, at landets godt 30 kremato-
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rier ligger ved de stgrre byer, s&
de her bliver billige i brug, fordi
der ikke bliver s& megen ekstra
korsel med rustvogn.

Penge betyder ogsd noget
Udgifterne til begravelsen spiller
nemlig naturligt nok ogsd ind, nér
begravelsesformen valges; men de
indgér ofte pa en indirekte mide
i overvejelserne. De fleste fgler
nok, at det i denne situation ikke
er passende at vere for prisbe-
vidst. Det kunne opfattes, som om
afdgdes betydning kan gores op i
penge. Derfor vaelger mange, hvis
de ikke bliver direkte vejledt, ud
fra en forestilling om, hvad de
forskellige muligheder Kkoster.
Men ligbrending er ofte dyrere,
end man tror, fordi der foruden
betaling til krematoriet ogsa betal-
es for en ekstra kgrsel. Hvis man
sd af gkonomiske grunde har valgt
faellesgrav, bliver skuffelsen endnu
stgrre, fordi det s& er ngdvendigt
at betale til vedligeholdelsen.
Fallesgraven kan de pdrgrende jo
ikke selv holde.

For at undgd den ekstra kgretur
foregdr en del begravelseshgjtide-
ligheder i en sal ved krematoriet
eller i sygehusets kapel i stedet
for i sognekirken. Derved svakkes
tilhgrsforholdet til kirken yderlige-
re for dem, der stort set kun har
noget med kirken at ggre ved
overgangsritualerne i forbindelse
med passering af tilvaerelsens fire
hjgrner: fgdsel (ddb), ungdom
(konfirmation), agteskab og dgd
(begravelse). Nogle menighedsréd,
der har set problemet, betaler

uden videre den ekstra kgrsel, der
bliver ved at have begravelses-
gudstjenesten i sognekirken.

Den dgde er ikke anonym
Selv om priserne pa de forskellige
kirkegérde er ret sd forskellige, sd
er det ikke ualmindeligt, at den
billigste lgsning er jordfaestelse i
et gravsted, som de pargrende selv
passer. Nogle kirkegérdsbestyrelser
fastseetter taksterne for de forskel-
lige ydelser sddan, at de bevidst
styrer valget af begravelsesform i
en bestemt retning. For eksempel
kan man ¢gnske at demme op for
de mange anbringelser i falles-
grav. Ud over, hvad man principi-
elt mener om den anonyme begra-
velsesform, der i en periode vandt
meget frem, sd har det vist sig,
hvis der er en agtefelle, at valget
af og til fortrydes, ogsd selv om
afdgde selv havde gnsket det si-
dan. Der er et naturligt behov for
at kunne dvale ved graven og
ogsd at kunne pusle om den. Af-
dgdes gnske blev miske fremsat i
beskedenhed for ikke at vare sine
efterladte til besvaer. Hvis der
ikke er pdrgrende til at klare
pasningen af et sarskilt gravsted,
er der den mulighed, at kirkegdrd-
en mod betaling overtager pasnin-
gen. Den mulighed benytter over
halvdelen sig af, uanset om der er
tale om et urne- eller kistegrav-
sted.

For at undgd den anonyme be-
gravelsesform uden at vare ngdt
til at fple den ydmygelse, som det
er for nogen, hvis fremmede skal
passe graven, er der pé efterhdnd-

en mange kirkegdrde indrettet
afdelinger, hvor der lagges en
mindesten i plan med graesplaen-
en. Det er en begravelsesform, der
er vundet meget frem de senere
ar. Og den kan bruges bide ved
jordfeestelser og bisxttelser.

En underskudsforretning

Selv om udgifterne i forbindelse
med en begravelse for de fleste
ikke er ubetydelige og langt over-
stiger det, der udbetales i begra-
velseshjelp fra det offentlige, s
dxkker det, der betales til kirke-
gérden langt fra, hvad det koster
at drive begravelsesvasenet i Dan-
mark. For folkekirken som helhed
gelder det, at begravelsesvasenet
i 1989 kostede 554 millioner kro-
ner, ndr indtaegterne var trukket
fra. Indtzegterne daekker kun ca.
en fjerdedel af de samlede udgift-
er. Det betyder, at kirken i en del
sogne bruger flere penge pé de
dgde end pd de levende. Under-
skuddet dzkkes ikke engang af
det tilskud, staten yder folkekir-
ken. Alene af den grund er folke-
kirken en god forretning for sta-
ten, som altsd bliver sparet for en
vaesentlig udgift. Folkekirken mi
skaffe pengene over kirkeskatten.
Det betyder, at de, der ikke er
medlemmer af folkekirken, i vir-
keligheden slipper billigere fra en
begravelse, for selv med det, de
som ikke-medlemmer betaler ek-
stra til kirkegdrden, bliver den
reelle udgift ved driften ikke dak-
ket ind. .
Folkekirken driver med undtagel-
se af nogle fi stgrre kommuner
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landets kirkegarde og er forpligtet
pd at stille dem til rddighed for
alle, der hgrer til det omréde,
kirkegirden dakker. Menighedsra-
det er kirkegdrdsbestyrelse og
udarbejder kirkegdrdens vedteegt
med bestemmelser om gravsteder-
nes erhvervelse, stgrrelse, priser,
vedligeholdelse, fredningstid osv.
Provstiudvalget skal godkende
vedtzegten. Selv om man sgger at
nd frem til ensartede takster in-
den for i det mindste en kommu-
ne, er der alligevel ret stor forskel
pa, hvad det koster forskellige
steder.

Mange kirkelige begravelser
Langt de fleste, ca. 93 pct., bliver
kirkeligt begravet. Det overstiger
den andel af befolkningen, der
hgrer til folkekirken, men blandt
de eldste er forholdsvis flere
medlemmer end blandt de yngre.
Dog sker det utvivisomt hyppige-
re, at de pargrende gnsker Kirke-
lig begravelse af et ikke-medlem
end omvendt. Nér der efterhdnden
dgr flere ikke-medlemmer, bliver
det et problem, der ikke leengere
kun er principielt, men ogsa prak-
tisk. Rent praktisk er det i sidste
ende et gkonomisk og arbejds-
maessigt problem. Mere principielt
set er det ogsd et spgrgsmil om
at respektere afdgdes ¢nsker.
Klare linier kan dog vanskeligt
opstilles, for der er mange hensyn
at tage.

Hensynet til afdgde og de efter-
ladte

Det er en overvejelse vaerd, om
begravelsen foretages af hensyn til
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afdgde eller af hensyn til de parg-
rende. Spgrgsmalet bliver patreen-
gende, ndr afdgde og de efterladte
hgrer til forskellige kirkesamfund,
eller den ene af parterne bevidst
str uden for noget trossamfund.
Det kan vare hensigtsmaessigt at
forsté begravelsen som sammensat
af to dele, nemlig en del, der
koncentrerer sig om de efterladte,
og en del, der koncentrere sig om
afdpde. Den forste del har til
opgave at hjzlpe de efterladte til
at f4 genoprette den orden, der
med dgdsfaldet er sldet i stykker.
Det sker gennem praktisk tilrette-
visning, sjxlesgrgerisk samtale,
hgjtideligholdelse og mindesam-
veer. Den anden del sker for at
afslutte afdgdes jordiske tilvarel-
se. I kirken er det jordpakastelses-
ritualet, der saetter dette punktum
samtidig med, der ved den fgrste
skovifuld jord gribes tilbage til
skabelsen, og der ved den tredje
skovlfuld jord lyder en forkyndelse
af opstandelseshibet.

I de fleste tilfelde gir de to
afdelinger af begravelsen op i en
hgjere enhed. Jordpékastelsen, der
er det eneste sxrlige ritual, folke-
kirken har til brug i forbindelse
med dpdsfald, indgdr som et na-
turligt led i den samlede begravel-
se. Der er dog ikke noget i vejen

for at skille de to dele ad. Og det |

kan komme p3 tale, nir afdgde og
de efterladte stdr i hver deres
tradition, eller afdgde bevidst ikke
var medlem af kirken.

Afggrelse

Folkekirkens praester skal ved

medvirken ved begravelser sd vidt
muligt respektere afdpdes gnsker.
@nskerne er dog sjaldent udtrykt
pd anden méde end ved afdpdes
medlemskab af kirken. En preest
har lov til at skgnne, at det er det
rigtigste at foretage jordpdkastelse
ogsd selv om afdpde ikke var
medlem. Ggres det kritiktlgst,
bliver der let tale om en 4ndelig
omklamring, hvor kirken lader sig
bruge af de efterladte mod afdgd-
es gnske. Den dgde har ikke lan-
gere nogen til at tale sin sag. Hvis
afdgde derimod var medlem, er
det selvfplgelig praestens pligt at
foretage jordpdkastelse.

Da folkekirken i den folkelige
bevidsthed i hgj grad er begravel-
sesinstitution, er spgrgsmalet ak-
tuelt. Det er ogsd konkret, fordi
sogneprasten i det sogn, afdgde
boede i, i henhold til lovgivningen
er det, der kaldes begravelsesmyn-
dighed, nemlig en ikke-kirkelig
gvrighed, der skal godkende den
valgte begravelsesform under hen-
syntagen til, at den ikke er i mod-
strid med afdgdes gnsker. Praesten
skal altsd ikke blot varetage kir-
kens interesser, men pd samfun-
dets vegne ogsd afdgdes interesser.
Og det skal s3 vidt muligt ske i
samrdd med de pargrende.

BR@D I BIBELEN OG I KIRKEN

Foredrag pi Kirkelig Familielejr 1994
Af pastor Erik Sloth, Bevtoft.

I det urkirkelige skrift "Didake,"
De tolv Apostles Lzre, fra slut-
ningen af det fgrste &rhundrede
findes en tekst, en "liturgisk papy-
rus,” som Peter Schindler kalder
den. Det er det 9. afsnit, "Angéen-
de Eukaristien." Det er den, der
findes i Salmebogen som den 9.
bgn i tekst- og bgnneafsnittet
under overskriften "Efter hgjmes-
sen." Her siges det om nadverbrg-
det: "Som det brudte Brgd fordum
var spredt over Bjergene, men
blev samlet for at blive et Hele -
saaledes lad din Kirke blive sam-
let fra Jorderigs Ender til Eet i
dit Rige." (De apostoliske Fedre,
P. Schindlers udgave s.51).

I kirkens sammenhang er brgdet
altid pé en eller anden mide op-
fattet som det, der peger hen pé
eller bruges i nadveren, gudstjene-
sten, eukaristien, messen etc. Brg-
det i kirkens sammenheng er
"udgangsbrgdet,” det usyrede brgd
fra paskenatten i Agypten. Det er
vandringsbrgdet, som Gud under
Den Gamle Pagt gav Israels folk
til rejsefgde under grkenvandring-
en, og det er det brgd, som Kri-
stus selv brugte, billedligt og -
serdeles konkret - ved nadverens
indstiftelse. Brgdet indgdr som et
centralt element i den eukaristi,
den taksigelsesgudstjeneste, der,
befalet af Kristus selv, er centrum
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i gudstjenesten og for sd vidt i
hele verden, som den er hele den
skabte verdens overgivelse, given
sig tilbage til Skaberen, til Fader-
en i Himmelen - og dermed Kristi
egen hengivelse til Faderen og til
verden, til skabningen - som for-
soning, skabningens forligelse med
sin Skaber. Han er det brgd, som
een gang for alle blev brudt til
forsoning, og som nu gang pi
gang, i messen, brydes p& ny, for
at Han skal vare rejsekosten,
vandringbrgdet, ogsd for det nye
Israel, Den Nye Pagts folk indtil
fuldendelsen i evigheden.

I forlengelse af det her sagte ma
det fastslds, at al tale i Bibelen
om brgdet skal ses si sammen-
haeng med kirkens brug af Skrift-
en. Det md jo siges at vare at
tage det grundtvigske, at "kirken
var fgr Skriften" alvorligt. Hvis
det lutherske "Skriften alene"
tages efter bogstaven og ikke efter
&nden, si vendes tingene avet om,
sd bliver Skriften og ikke Kristus
kirkens Herre, eftersom Skriften i
kirken ikke ligger et tilfaeldigt
sted, men just "pd alteret,” dér,
hvor "forligelsens tjeneste” far sit
synlige og konkrete udtryk.

Man kunne holde et langt fore-
drag om brugen af ordet brgd i
Bibelen, litteraert, historisk osv.
men kun i sammenhaeng med
kirken og dens gudstjeneste bliver
der mening og sammenhang i at
indkredse det narvarende emne.
Men rent bortset fra, at det, der
med et ofte misforstiet udtryk
kaldes "traditionen," det overleve-
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rede, det "hgirgstede vidnesbyrd"
fra slaegt til slaegt, som Grundtvig
ville sige det, er det overordnede
synspunkt, hvorunder Bibelens
tale om brgd ma3 ses, sd er der jo
i Skriften selv tale om en central
placering af nadverindstiftelsen og
af gudstjenesten som centrum. i
den fgrste menigheds liv. Nadve-
rens indstiftelse er hgjdepunkt og
skaeringspunkt i evangelisternes
beretning om Jesu jordiske liv og

- overgangen til Hans ophgjelse
pé korset og Hans opstandelse og
saede ved Faderens hgjre hind -
og dermed ogsd til pinsedagens
dndsudgydelse med Peters pinse-
prediken, ddben af de tre tusinde
- og endelig til den opstandnes
fortsatte liv og faellesskab og Ha-
ns fortsatte frelseshandling med
sine dgbte ved "apostlenes lere,
brgdsbrydelsen og bgnnerne,” de
tre afggrende ord, der i korthed
rummer eukaristiens (forstiet som
hele nadvergudstjenestens) ele-
menter, med brgdsbrydelsen som
det samlende midtpunkt. Nadver-
indstiftelsen og beskrivelsen af
den fgrste menigheds gudstjenest-
lige sammenkomster er tydeligt
nok fixpunktet i det, Skriften har
at meddele om det brudte brgds
tegnmaessige og konkrete betyd-
ning.

Vi har kort bergrt, hvad Bibelen
siger om brgdet som udgangs-
brgd, som vandringsbrgd etc. For
overskuelighedens skyld vil vi nu
koncentrere os om en enkelt,
central tekst fra Ny Testamente,
Johannesevangeliets 6. Kkapitel,

o

fortrinsvis fra v. 26.

Der er nappe mange, der vil
vare uenige i, at der er forbindel-
seslinjer mellem Johs. kap. 6 og
nadveren, Sgren Ruager har ret i,
at "en fgrste gennemlaesning af
Johs.6. fgrer uvilkérligt tanken
hen pd nadveren." (Kirke og sa-
kramente s. 143). Han nzvner i
sin artikel to yderpunkter i tolk-
ningen af Johannes’tale om nadve-
rens brgd, hvoraf den ene gir i
retning af, at evangeliet i sin hel-
hed til syvende og sidst skal for-
stds spirituelt, ogsd hvad nadveren
angdr, mens den anden, ifglge
Sgren Ruager "ser sakramenter
alle vegne." Det sidstnavnte syns-
punkt ser han reprasenteret af f.
eks. Oscar Cullmann, som bla.
har beskaftiget sig med disse
spprgsmél i sin lille, men vaegtige
bog "Urchristentum und Gottes-
dienst.” Om Johs. 6 siger Sgren
Ruager selv, at der "foreligger en
tradition, som er ikke blot messi-
ansk, men ogsd eukaristisk."

Selv om man i det store og hele
mé give Sgren Ruager ret i hans
tolkning, kan man mdske sige, at
det ikke er helt med rette, han
siger om Cullmann, at han "ser
sakramenter alle vegne."

Cullmann peger pé, at allerede
de xldste af kirkens skriftfortolke-
re, f.eks. Clemens af Alexandria
og Origenes, har opfattet kapitlet
som en eukaristisk tale, hvad der
ikke mindst fremgér af de verber,
der bruges. Det er tydeligt, at
ikke mindst vers 54-58 er praeget
af en eukaristisk sprogbrug, og de

fortolkere, der gerne har villet
fortolke evangeliet i mere spiritu-
alistisk retning, har klaret dette
problem ved at erklare afsnittet
for et senere indskud, en metode,
som jo altid md benyttes med
megen varsomhed. I sin store
kommentar omtaler Rudolf Bult-
mann hele vejen igennem Kristus
som "Abenbareren," en betegnelse,
der for s vidt kan vaere dakken-
de og berettiget nok. Men hvorfor
det ngdvendigvis skulle indebaerer
en spiritualiserende udlaegning, er
ikke let at indse. Snarere kunne
man sige, at Jesus pd een og sam-
me gang er den, der dbenbarer
sandheden fra Gud, - som er "Li-
vets brgd,” - og som er det i, med
og under det sakramentale brgd,
som brydes ved nadveren.

Brgdunderet med bespisningen af
de fem tusinde med fem bygbrgd
og to fisk er i en vis forstand et
"materielt” under. Og her lader
evangelisten Jesus selv traekke
linjen frem til det sakramentale
under. Resten af kapitlet kan
siges at vare en udlagning af
bespisningsunderet og det, det
peger hen pé. I det forste hoved-
afsnit af den store tale fremstilles
Kristus som livets brgd, det brgd,
som "kommer ned fra Himmelen
og giver verden liv." (v.33). De
omkringstdende jgder mener imid-
lertid, det udelukkende méi vare
det konkrete brgd, Jesus taler om,
hvilket Han bebrejder dem: "Jeg
har sagt jer det, og dog tror I
ikke." (v.36). Forargelsen kommer
tydeligt til udtryk i jgdernes knur-
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ren; hvordan kan Han, Josefs sgn,
hvis far og mor de kender, sige, at
Han er "kommen ned fra Himme-
len?" (v.42). I fgrste hovedafsnit
-gar der linjer fra et midtpunkt,
der peger sdvel tilbage som frem.
Jesus henviser til mannaen i grke-
nen, som i den jpdiske forvent-
ning er et af endetidens kende-
tegn. Midtpunktet er nadverfej-
ringen, der peger tilbage pd be-
spisningen af faedrene i grkenen
og pd Jesu eget bespisningsunder
og - frem mod det eskatologiske
under. Gentagne gange lyder det:
"Jeg skal oprejse ham pd den
yderste dag." (v.39.40.44.54). Det
er den opstandnes legeme, der er
narverende i nadveren; allerede
nu giver Han sit liv til sine troen-
de og forjetter dem opstandelsen.
Netop som den, der er kommet
ned fra Himmelen har Han, i sin
inkarnation, i sin jordiske skikkel-
se og i sin kirke - udvalgt sig det
"materiale,” der hgrer det skabte
til: brgdet, "frembragt af jorden
ved menneskers virke." Det er for
de ikketroende en forargelse, ja
en ren selvmodsigelse. Hvordan
skulle Han, hvis skikkelse er som
ethvert andet menneske, kunne
vaere brgdet fra Himmelen, ende-
tidens messiasbrgd? Men, siger
Jesus til jgderne, det brpd, feedre-
ne spiste i grkenen, hindrede jo
ikke, at de dgde (v.49). Men det
brgd, i hvilket Han selv som den
inkarnerede og opstandne er néeer-
vaerende, det er den uforgengelige
fade, den, der varer til evigt liv,
som virker, at den, der &der dette
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brgd og tror pd& Ham, skal i al
evighed ikke "se dgden." (Johs.

11,26 - 1907-oversattelsen). "Men
dette er det brgd, som kommer
ned fra Himmelen, for at man
skal spise af det og ikke dg."
(6,50).

Cullmann kommer nu til noget
centralt, idet han fremheever,
hvordan, just i det af nogle psté-
ede indskudte afsnit, understreg-
ningen af det materielle i sakra-
mentet ndr et hpjdepunkt. I v.54
skiftes der fra verbet "phagein” til
"trdnein". 1 oversattelsen (1948)
lyder verset rigtigt: "Den, som
der mit kad og drikker mit blod,
har evigt liv, og jeg skal oprejse
ham pd den yderste dag." ("trd-
nein" betyder egentlig "ade" -
ganske bogstaveligt:  "gnaske,”
"tygge" (tysk "zerkmauen)". Ordet
forekommer ikke mindre end fire
gang i lgbet af versene 54 til 58:
"..den, som ader mit kpd" (2 gan-
ge), "den, som ader mig" (1 gang)
og "den, som &der dette brgd.” (1
gang)).

I folkekirkens liturgiske bgger
blev, f.eks. i de sidste udgaver af
"Biskoppernes Vejledning” formu-
leringen af brgdordene andret fra
"tag dette og ad det" til "tag dette
og spis det." Et udtryk, der jo
unagtelig klinger mere smagfuldt,
ikke mindst i sarte halvfemser-
grundtvigianske gren. Endnu vor
gamle biskop i Ribe, Helge Skov,
sagde "tag dette og a&d det." Ma-
ske kunne det i vore dage vere
en gavnlig provokation, hvis nogle
praster turde sige det, som er et

fuldgyldigt udtryk for sagen, og
evt. fra tid til anden forklare,
hvorfor de gjorde det. Det er jo
meget langt fra at veere en strid
om ord; der er tvaertimod tale om
en tydelig udglidning, som nok
kan bane vej for en mere spiritua-
liserende tolkning af brgdordene.
Cullmann ggr da ogsé, fuldt beret-
tiget, opmarksom pd, at ligesom
f.eks. 1. Johannesbrev har Johan-
nesevangeliet en sterk og ikke
tilfzeldig interesse i at afvise doke-
tiske tilbgjeligheder, altsd dette, at
Kristus blot skulle vare tilsynela-
dende inkarneret - og ikke fuldt
og sandt menneske. Det kommer,
lige fra evangeliets begyndelse til
dets slutning, an pé at holde fast
ved, at Guds Sgn i sandhed patog
sig menneskeskikkelse og ikke
kun et "skinlegeme, " at ordet
virkelig blev kgd. Hans guddoms-
herlighed (doxa) blev dbenbaret i
Hans kgd (sarx).

Men hvorfor kan det s3 hedde,
som i v.63, at "det er dnden (pne-
uma), som gar levende, kgdet
gavner intet?" Det kan jo skyldes,
at sarx her er brugt om modsaet-
ningen mellem det, som hos Pau-
lus kaldes det "&ndelige menne-
ske,” som er oplyst af Helligdn-
den, og s& kgdet" det vantro men-
neske, det, der "ikke sanser, hvad
Guds er, men kun, hvad menne-
skers er." (Matt.16,23). Her er
apostelen Peter pd een gang det
kgdelige menneske og s& den, som
Jesus siger til, at det (at Han er
Kristus) det "har kgd og blod ikke
4benbaret ham, men Faderen i

Himlen." (Matt. 16,17). At det
skal forstds sddan, peger sammen-
hangen ogsd pa. Lige forinden
har Jesus spurgt jéderne,om Hans
tale forarger dem. (v.61). Og Han
fortsztter: "Hvad da, om I far se,
at Menneskesgnnen stiger derop,
hvor han kom fra?" (v.62). Om de
tror pd det, afhenger af, om de
"vandrer efter kgdet" eller efter
Anden (jfr. Paulus). Der er altsd
ingen modsatning mellem det, at
Kristus er fra Himmelen og &ben-
barer sig for dem, der er oplyst af
Anden - og sd det, at det er det
konkrete brgd, bagt af mel og
vand, der er bezrer af Ham selv
og alle Hans gaver og velgerning-
er. Tilsyneladende er det jo en
dyb modsztning for det vantro
gje. Det er det, som Regin Pren-
ter et sted har kaldt "kirkens gud-
dommelige humor," at den stgrste
Abenbarer sig i det mindste, at
Kristus er til stede i den uanseeli-
ge, sanselige skikkelse, i brgdet.

Det er ogsé Prenter, der i "Kir-
kens Embede" siger, at Gud giver
sig ikke uformidlet til kende.
Derfor er embedet indstiftet, ikke
som en hierakisk ordning, men
som formidler af Guds gaver i ord
og sakramente. Hvad der galder
sakramentet, gaelder ogsd ordet.
Gennem ordets embede, gennem
almindelige menneskeord virker
Helligdnden troen, "ndr og hvor
det behager Gud."

For os danske kan det vel ikke
vare ubegrundet, at vi prgver at
undersgge, hvordan Grundtvig
taler om nadverbrgdet som baerer
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af Kristi gaver til sin menighed. I
afsnittet om sakramenterne i "Den
Christelige Bgrneleerdom” taler
han traditionelt bibelsk om d&ben
som "Gienfgdelsens og Fornyel-
sens Bad i den Helligdnd" og
nadveren som "Christi Legems og
Blods Samfund og Fellesskab."
(Koch/ Christensens udg. Bd.6
8.67). Det kan vare klarende til
oplysning af den ofte pistiede
modsztning mellem &ndeligt og
legemligt i Ny Testamentes tale
om mennesket og om gudstjeneste
og sakramente - at se, hvordan
Grundtvig i Bgrnelerdommen
udtrykker enheden, den uadskille-
lige forbindelse og sammenhaeng
mellem synligt og usynligt, legem-
ligt og 4&ndeligt. Vi véd jo, at
f.eks. den liberale theologi, ofte
pa gnosticerende vis, s& et skarpt
skel mellem det rent legemlige,
det materielle - og sd "gudstjene-
sten i 4nd og sandhed.” (jfr. Johs.-
4,24). At dette skel ikke er et gyl-
digt udtryk for det nytestamentlige
syn pd sagen, ser vi jo imidlertid
klart, ndr f.eks. Paulus taler om,
at vi skal bringe vore "legemer"
som "et levende, helligt, Gud
velbehageligt offer.” (Rom. 12,1).
Grundtvig siger det pd den méde,
at Kristi indstiftelser til det faldne
menneskes genoprejsning ma om-
fatte "hele Mennesket, som netop
er en Forening af det synlige og
det usynlige .." "..de synlige Ting
i Daaben og Nadveren er derfor
ikke Tegn pa det usynlige i dem,
men hgrer ligesaa virkelig til Tin-
gen, til det guddommelige Laege-
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Middel i sin Heelhed, som Lege-
met hgrer til Menneskeligheden."
At legemligt og &ndeligt ikke kan
adskilles, ved vi jo ligeledes fra
Paulus, nér han f.eks. taler om, at
ligesom der er himmelske legem-
er, er der ogsd jordiske med hver
deres art, (1.Kor.15,40), at der er
en forbindelseslinje mellem det
frg, det legeme, der sés i forkraen-
kelighed og det "&ndelige legeme,”
der opstdr i uforkraenkelighed -
uden at legemligheden derfor pé
nogen made kan tankes at for-
svinde.

Om det har Grundtvig i det
navnte kapitel af Den Christelige
Borneleerdom en formulering, som
jeg finder oplysende og traffende:
Han siger, at Herren blandt alle
de synlige ting, Han havde til sin
rddighed, udvalgte "det fineste
legemlige Nerings-Middel for
Menneskelivet," brgdet og vinen,
til nadveren. Og heraf indser man,
siger han, at " de synlige Ting ved
Herrens Indstiftelser pd een Gang
er Billeder af de Aands-Krefter,
som giennemvirker dem, og Spirer
til den ny, rene og klare Legem-
lighed, som Herren vil skiznke
alle Sine, for ogsd legemlig at
veere herlig i sine Helgene og
beundringsvaerdig i alle sine Tro-
ende." Grundtvig havde jo ved sin
leesning af kirkefaderen Irenaeus
fiet skaerpet sin agtpagivenhed for
den gnosticisme, som til alle tider,
ogsd for hans egen tid, er en fare
for den kristne menighed. Hans
oversxttelse af Irenzus’Femte
Bog mod heretikerne og hans

mange greesk inspirerede salmer
er tydelige vidnesbyrd herom. Og
i sine alderdomsbetragtninger i
Den Christelige Bgrnelaerdom
praciserer han s, hvordan just de
synlige ting pa een gang er billed-
er p& og spirer til den "ny, rene
og klare legemlighed, som Herren
vil skeenke alle sine."

Vi har ikke opholdt os sarskilt
ved Luther. Men vi véd jo, hvor
kraftigt han kunne udtale sig mod
svermerne, der foragtede det
synlige og dermed sakramenternes
synlige elementer. Han polemise-
rede kraftigt mod dem af reforma-
torerne, der . ville, betragte det
synlige udelukkende som tegn og
ikke som det, Grundtvig kalder
"spirer til den ny, rene og klare
legemlighed." Calvins - og endnu
mere Zwinglis nadveropfattelse
matte han derfor tage kraftigt
afstand fra.

Lad os til sidst i forlaengelse
heraf se lidt pd dagens danske
folkekirke. Det er ejendommeligt,
at man feks. hos Karl Barth,
f.eks. i nogle af hans pradikener
fra de sidste ir, kan fornemme en
forstdelse af nadveren, der synes
at nerme sig sterkt til den lu-
therske og den oldkirkelige, s& er
nadveren som Kristi virkelige
narveer i dagens danske folkekir-
ke kommet i en miskredit, som
ikke tidligere har kendt mage,
mdske bortset fra rationalismens
tid. Jeg ser her bort fra, at den
nye ritualbog &bner muligheder
for en nadverfejring, som er mere
i pagt med den oldkirkelige og

klassiske lutherske, og fra antallet
af nadvergaster, som jo efter
sigende skal vare vokset starkt
de sidste artier og maske ogsd er
det. Jeg tanker snarere pad den
prediken, som man mgder en
efterklang af i de sidste ars utalli-
ge pradikenudgivelser - og den
mangel pd et egentligt nadversyn,
der kommer til udtryk i mange af
disse pradikener. Og jeg tanker
pd den praksis, man selv kan
opleve mange steder: konfirmand-
er som uddelere, frugtsaft i stedet
for vin osv. osv. Det kan synes,
som om man enten slet ikke har
noget nadversyn og blot opfatter
altergangen som en almindelig
"festlig begivenhed" - som en rund
fpdselsdag, en konfirmationsfest
eller lignende. Man Ilxgger en
overdreven vagt pd nadveren som
noget, der skal udtrykke et rent
menneskeligt fallesskab, og som
derfor, i stedet for agte "felles-
skab om Kiristi legeme" bliver til
dyrkelse af fallesskabsfolelsen. 1
denne sammenhang spiller, selv
om det kan lyde dristigt, ritualet
ikke den afggrende rolle. Man
kan holde f.eks. en hgjmesse med
"det store udtrek,” hvor man som
deltager alligevel sidder tilbage
med en fornemmelse af, at nad-
verens vasen, dens karakter af
Kristi virkelige nzrvar og hand-
len med sit folk, i realiteten er
forblevet skjult for sdvel praest
som menighed. Og omvendt kan
man opleve en nadvergudstjeneste
hvor f.eks. indledningen "Kzre
Kristi venner,” (som jo dog ogsa
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findes i Dansk Messebog), og med
forudgdende skriftemél og nadver-
bgnnen "Opstandne Herre og
Frelser,” anvendes, hvor nadverens
vaesen traeder helt anderledes
klart og staerkt frem.

P3 folkekirkens sdkaldte "hgjre-
flgj" stdr man som bekendt med
rette fast pd realprasensen, Kristi
virkelige neervaer i brpdets og
vinens skikkelse - med afstandtag-
en fra dem, der om ikke ved an-
det s& ved deres praksis synes at
vise, at realprasensen og nadver-
en som et taksigelsesoffer tilsyne-
ladende ikke spiller nogen stgrre
rolle for dem. Nu er det naturlig-
vis mere pd det theologiske, tan-
kemaessige plan, som et forarbejde
til gudstjenestefejringen, at real-
prasensen forst og fremmest skal
gennemreflekteres, s den bliver
noget, der gennemsyrer hele den
gudstjenstlige praksis. At tale om
Kristi naervaer specielt i nadveren
eller at inddrage de mere specifikt
theologiske overvejelser i praedi-
kenen vil for det meste komme til
at virke skavt, ja miske naesten
monomant. Nar Grundtvig, som vi
har opholdt os lidt ved, lagde s&
steerk vaegt pd at tale om nadver-
en i snart sagt hver eneste praedi-
ken, iszr de senere ir, s haenger
det rimeligvis sammen med, at
han, trods alt, i endnu hgjere grad
end vi stod i en situation, hvor
sakramenterne i det hele taget var
kommet i miskredit, seerlig hos de
yderligtgdende rationalistiske prae-
ster. I mange sogne var ddben
forvansket naesten til ukendelig-
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hed - og nadveren gdet helt i
glemme. I praedikenen bgr nadver-
en (og diben med) ikke idelig
fremhaeves specifikt, men forstdel-
sen af dens betydning - og af
sakramenterne i det hele taget
skal sé at sige vaere den forudsaet-
ning, den klangbund, som danner
grundlaget for intentionen med
hele den gudstjenestlige akt. Ogsa
hvor der ikke er tale om en fuld
og hel gudstjeneste i oldkirkelig
forstand, ogsd ved en pradiken-
gudstjeneste kan denne segte for-
stéelse af nadveren vare til stede
i hgjere grad end dér,hvor nad-
veren er udartet til et "varmt
samveer” eller er forvansket nae-
sten til ukendelighed. Fordi forud-
setningen for denne "amputerede”
gudstjeneste, nadveren, alligevel er
til stede, just som forudsaetningen,
baggrunden for den pradiken, der
holdes, og som, uden at det ngd-
vendigvis navnes szrskilt, peger
hen p3 den nadver,som blev holdt
sidste spndag - eller skal holdes
den fglgende spndag.
Nadverbrgdet som bzrer af Jesu
Kristi velgerninger og gaver bliver
da det afggrende for forstdelsen
af, hvad Bibelen og kirken med
den xldgamle, kontinuerlige prak-
sis har at sige om nadveren som
Kristi virkelige narvaer hos sit
folk - og Hans forjattelse om,
hvad der er stillet dette folk i
udsigt, at "som det brudte Bred
var spredt over Bjergene, men
blev samlet for at blive et Hele,"
sdledes skal Kristi adspredte hjord
samles "fra Jorderiges Ender til

Eet i Guds Rige."

TILLAG TIL |
DEN DANSKE SALMEBOG
En kritisk gennemgang

Af sogneprast Frede Mgller, Hinge.

Siden 1953 har vi haft Den Dan-
ske Salmebog. Jeg er ikke gammel
nok til at huske, hvordan det gik
til, da den udkom, men jeg har
levet med den i over 30 ir og
varet glad for den. Selviglgelig
har den sine mangler, men det er
alligevel ikke anderledes, end at
jeg med god samvittighed kan
sxtte langt de fleste af dens 754
numre pd salmetavlen. Selvfglgelig
er der forskel pd& Grundtvig og
Brorson, Ingemann og Luther,
ligesom der kvalitetsmaessigt er
langt fra Paul Gerhardt til Birgit-
te Boye! Men alligevel - stort set
samtlige salmer i vor nuvarende
salmebog afspejler, hvad jeg vil
kalde god luthersk kristendom
med de forskellige nuancer, den
nu kan rumme.

En ny salmebog pa vej

Nu er der planer om en ny salme-
bog, og det forste skridt i den
retning er taget i form af det nye
salmebogstilleg, som udkom for
nogle méneder siden. Et bredt
sammensat udvalg pd 11 har slidt
sig igennem mere end 2000 sal-
mer for at udvalge, hvad der

skulle med i tilleegget. Man fir
uvilkdrligt ondt af dem, nir man
ser resultatet. Hvad har de dog
ikke méttet kassere, hvis det her
er det bedste! Nu skal det dog
siges, at de pd ingen méide har
varet enige om, hvad der skulle
med. Det betones udtrykkeligt i
forordet, at der er salmer i tillaeg-
get, som kun enkelte af udvalgets
medlemmer har gnsket at f3 med.
Det er trods alt beroligende! For
der er ting og sager, som vi abso-
lut m4 hdbe og bede til ikke kom-
mer med i en kommende salme-
bog! Derfor gleder jeg mig over,
at de stér i tillegget. Jo, for jeg
tror pa, at folk kan indse, hvor
umulige disse sdkaldte salmer er,
sd de bliver lagt til side, mens tid
er!

Er der brug for et salmebogstil-
leg?

Jo, det spgrgsmédl er det naturligt
at stille! En stor del af Danmarks
praester har endnu ikke lert at
bruge hele den nuvarende salme-
bog. Det er en skam, for der er
virkelig mange herlige ting i den,
som desvaerre ikke er blevet kendt
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i de 40 &r, der nu er glet. Nu
risikerer vi, at disse gedigne sal-
mer md vige pladsen for at ggre
plads til noget af det nye!
Alligevel vil jeg mene, at vi har
brug for et sidant tilleg. Ikke
mindst ndr man sidder og skal
forberede bprne- og familieguds-
tjenester, md man jo konstatere,
at den nuvarende salmebog er
hgjst mangelfuld i den henseende.
Det tragiske er s&, at det samme
ma siges om det nye tilleeg! Der
er kun kommet ganske fa salmer
for bgrn og unge med, og det er
hgjst beklageligt. Jeg har ladet
mig fortalle, at drsagen til denne
mangel skyldes, at der mangler
salmer og sange af den slags. Kan
det virkelig vaere muligt? Jeg kan
i hvert fald ikke lade vaere med at
undre mig over, at der s kun er
blevet plads til en enkelt af Bente
Graugaard Nielsen, som er for-
treeffelig til at skrive bgrnesalmer!
Ligesom man mé lede forgaeves
efter et navn som Peter Aage
Bak,sogneprast i Olsker pa Born-
holm. Ogsd han har en god pen,
bdde ndr det drejer sig om salmer
for bprn og for voksne. Det er
forhdbentlig udvalget bekendt?
Bredden i salmevalget

"Bredden i valget af salmer afspej-
ler bredden i udvalgets sammen-
sztning”, hedder det i forordet.
Ja, det tgr siges! Alligevel vil jeg
vove at pistd, at udvalgets sam-
mensa&tning ikke reprasenterer
den menighed, som sgndag efter
sgndag slider de danske kirkebaen-
ke. En enkelt Niels Jorgen Kob-
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bersmed kan ikke vare nok til at
repraesentere den store skare af
missionsfolk, som sgndag efter
spndag fylder vore kirker for at
lovsynge Gud, og som altsd skal
bruge de nye salmer. Nir man
sammensaztter et sidant udvalg,
begdr man den samme fejl, som
ndr der valges menighedsrid:
Man betragter hele Den Danske
Folkekirke som menighed og
glemmer si, hvem det er, der
bruger kirken, ndr det kommer til
stykket! Efter sigende bliver den-
ne fejl endnu mere graverende,
nér det drejer sig om det udvalg,
som skal give os en ny salmebog.
Det er dybt deprimerende, at det
forholder sig sddan. Det lover
ikke godt. Allerede det nye tilleeg
afslgrer nemlig, at folkekirken i
dag ikke bare rummer forskellige
kirkelige retninger, men snarere
forskellige religioner! Den, som
tror, at man med god samvittig-
hed kan bruge samtlige salmer i
det nye tilleg, md derfor ikke
ane, hvad den kristne tro gir ud
pa.

Salmer - eller hvad?

Nér man laver et sidant salme-
bogstillaeg, burde man egentlig til
indledning fortalle, hvordan man
definerer begrebet en salme. En
sddan definition mangler imidler-
tid. Der stdr i forordet, at der har
veeret enighed om at bevaege sig
helt ud til det, man kalder "salme-
genrens greense". Var det nu ogsi
npdvendigt? Mig forekommer det,
at der i dette tilleeg findes ting,
som langt overskrider en s&dan

grense. Det geelder fx Hans An-
ker Jprgensens aftensang: "Nu
svinder dagen bort bag aften-
skyer”, ligesom forskellige andre
digte fx af Jorgen Gustava Brandt
og Lars Busk Sgrensen. Jeg er
ikke i tvivl om, at disse folk har
evner inden for poesiens verden.
Det gelder ikke mindst en mand
som Ole Sarvig, som kun er re-
praesenteret med et enkelt digt,
som til gengzeld hverken er salme
eller udtrykker kristendom. Lad
disse ting komme med i Hgjskole-
sangbogen, hvis de ikke allerede
er der! Dér hgrer de hjemme,
men ikke i en salmebog.

Perler

Selv om jeg altsd er kritisk, har
jeg alligevel aftalt med mine to
menighedsréd, at vi vil til at bruge
det nye tilleeg. Der er nemlig ikke
kun skidt, men ogsd kanel i det.
Og de perler, som findes i tillaeg-
get, er sd vardifulde, s vi md
synge dem for pd den mide at
pavirke, hvad der skal med i en
kommende ny salmebog. Det gel-
der fgrst og fremmest de fine
salmer, som er hentet fra Hjem-
landstoner, og som vi kun kan
gleede os over. Tak til Niels Jor-
gen Kobbersmed for din indsats
her! Tznk, at kunne sxtte menig-
heden til at synge "Han er opstan-
den. Halleluja", "Guds menighed
er jordens stgrste under”, "Herre,
jeg vil gerne takke", "Jeg lgfter op
til Gud min sang" og ikke mindst
den herlige "Ja, engang mine gjne
skal se Kongen i hans pragt"! Jeg
er lige ved at sige, at det er hele

tilleegget veerd! Ikke mindst nir
der s& kommer andre perler til.
En razkke gode tekster af K.L.
Aastrup, Johs. Johansen, Svein
Ellingsen, Holger Lissner og en
herlig salme af Einar Billing med
en pragtfuld svensk folkemelodi
til "Nu gleed dig i Herren, mit
hjerte" (nr.768). Naevnes bgr ogsd
et par engelske julesalmer, som
allerede er kendt fra Hjemlands-
toner: "Hgr, hvor englesangen
toner” og "Kom, alle kristne". Jo,
der er helt klart salmer her, som
md finde plads i en kommende
salmebog!

Mange gode melodier - og nogle,
der er helt umulige

Nér jeg gerne vil bruge det nye
tilleeg, skyldes det ogsd de mange
herlige melodier, vi nu fir lejlig-
hed til at synge. Jeg har tilbragt
mange timer ved klaveret i den
senere tid og spillet dem alle
igennem flere gange, og jeg md
indromme, at jeg ofte er blevet
imponeret og glad. I den forbin-
delse kom jeg naturligvis til at
tenke over, hvad der egentlig skal
til, for at en melodi kan betegnes
som god? Smag og behag er na-
turligvis forskellig, men jeg er
overbevist om, at en god melodi -
det er én, som har musikalske
kvaliteter, og som samtidig "hang-
er ved", ndr den synges eller spil-
les. Jeg har taget mig selv i at gi
og nynne melodier af Ole Schm-
idt, Asger Pedersen og Peter Mgl-
ler for nu at navne nogle af de
nye komponister, og det er for
mig at se tegn pd, at de har ramt
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noget af det rigtige! Samtidig er
der ogsd en rakke fine, gamle
melodier, som er dukket op af
mglposen. Ud over den svenske
folkemelodi, jeg allerede har nae-
vnt, findes der ogsd en norsk
folkemelodi fra Jaeren til nr.878,
"Himmelskaber, hgr" (her er tek-
sten nu ikke noget at rdbe hurra
for!) samt andre skgnne ting fra
1500-1600-tallet. Tak for det!

Til gengzeld er der ogsd melodi-
er, som er komplet ubrugelige - i
hvert fald nir det drejer sig om
menighedssang. Det gelder melo-
dier skrevet af Niels Viggo Bent-
zon, Willy Egmose, Merete Wend-
ler m.fl. Med hensyn til de to
sidstnavnte skal jeg gerne vedgi,
at det mske er mig, der er blevet
for gammel til at synge den slags
moderne rytmer. Jeg kan godt
mearke, at mine bgrn af og til har
en anden smag! Men jeg forudser,
at der vil komme en strgm af
opsigelser fra lidt &ldre kirkesan-
gere og organister, hvis prasten
forlanger, at de skal bruge disse
melodier! Og gamle Ane i Kaeret
finder garanteret aldrig ud af det!
Det kan bare ikke nytte noget.
Der er sange, som udmarket kan
synges i forbindelse med LUS,
men som ikke ggr sig hverken til
morgenandagten i Kgbenhavns
Domkirke eller til en morgen-
gudstjeneste i Hinge kirke med 20
deltagere!

Hvorndr sldr en salme an?

Ja, skal det lykkes, m4 bade tekst
og melodi vaere vellykkede! Det
er langt fra altid tilfeeldet i det

134

nye tilleeg. Tag nu en tekst som
Jorgen Gustava Brandts pinsesal-
me "Hgr himmelsus i tredie time",
nr. 831. Det er bestemt ikke ver-
dens bedste salme. Der er fx et
ynkeligt ngdrim i 2. vers, hvor der
tales om Helligdndens fallessprog,
som "genoprejser hjertemodet og
lutrer sjeelen i et f6g."

Snefygning i forbindelse med Hel-
ligdnden? S& er der sket det, at
denne salme er blevet forsynet
med en fremragende melodi af

Ole Schmidt. Det er ikke utznke-
ligt, at det redder den! Méske gir
det pA samme mide med Hans
Anker Jgrgensens "Du, som lader
grasset gro”, nr. 835. Ogsd her er
der nemlig en fin melodi, og vi
ved fra vor nuvarende salmebog,
hvor meget den slags betyder,
ligesom en god tekst kan fa lov til
at std ubenyttet pd grund af en
tung, ufolkelig melodi. Til gen-
gld sker det jo ogsd, at en rime-
lig god tekst bliver belemret med
en melodi, som er komplet umu-
lig. Her har Johs. Mgllehave va-
ret uheldig med to Niels Viggo
Bentzon-melodier, som er lige til
at kassere!

Et par fine eksempler pd, hvor-
dan tekst og melodi fir det hele
til at g& op i en hgjere enhed, har
vi i Johs. Johansens salme "Dom-
mer over levende og dgde", nr.
827 og Holger Lissners "Her ma
alle blomster dg", nr.881. I begge
tilfeelde hedder komponisten As-
ger Pedersen, og de to melodier
er ikke til at std for!

"Vorherre - teologien"

Er der perler i det nye tilleg, er
der rigtignok ogsd en del af det
modsatte. Der er en masse tynd
teologi, hvor der ikke er plads til
talen om frelse/fortabelse, forso-
ning osv., men hvor opmarksom-
heden stort set samler sig om os!
I det hele taget foreckommer det
mig, at "det folkekirkelige" er
blevet sterkere end det bibelske.
Det, jeg vil kalde "Vorherre-teolo-
gi", er kommet betydeligt mere
frem end i vor nuvaerende salme-
bog, hvor det kun er Ingemann,

der plumper i den afgrund. Denne
"Vorherre" - han eksisterer jo i
virkeligheden slet ikke! Han naev-
nes jo ikke i Bibelen. Men han
passer grumme godt ind i tidens
tankegang. S& det er vel derfor,
han nu ogsé dukker op i s3 man-
ge nye salmer? I det hele taget
mangler der i uhyggelig grad bi-
belsk substans, men det er jo ogsd
kendetegnende for vor tid og vor
tids forkyndelse!

(afsluttes i naeste nummer)

FORSLAG TIL JULEGAVE
Stgt Re-formatio og den hgjkirkelige bevagelse ved at give et abonnement

pé Re-formatio i julegave.

NY BOG.
P3 Lohses Forlag er lige udkommet Poul Ulsdals bog: "I kirkekampens tegn”
- med undertitlen: "Erindringer fra et praesteliv’. Den er pd 204 sider og

koster 198,-kr.

P4 Re-formatio’s Forlag er der udgivet bdde sméskrifter og bager, der ogsa

er velegnede til julegaver.

TIL KALENDEREN

LANDSKONVENT

Fra den 25. til den 27. maj 1995 afholder Fellesskabet Kirkelig Fornyelse

Landskonvent i Frederikssund.

KIRKELIG FAMILIELEJR

pd Sundeved-Centret fra mandag den 10. til mandag den 17. juli 1994.

RETRAETE

Bestyrelsen for Fallesskabet Kirkelig Fornyelse planlagger at afholde en
retreete pd Hellig Kors Kloster i Lem fra spndag den 10. september om
aftenen til onsdag den 13. september 1995 om formiddagen.

KONVENT FOR PRASTER

Fra spndag den 19. november om aftenen til mandag den 20. november 1995
til sidst p& eftermiddagen er der konvent for praster i Bldhgj Praestegdrd.
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