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En Bordbgn.

Fader! Tak for Liv og Aande,
Tak for hver en Gledens Stund,
Tak for Trgst mod Gru og Vaande,
Livets Ord af Jesu Mund!

Tak for dagligt Bred pd Jord!
Tak for Naaden ved dit Bord!
Did i Jesu Navn at stevne

Giv os Vilje, giv os Evne.

Bordvers af Aalborgs Biskop Peter Christian
Kierkegaard, fodt 1805, dgd 1888, bekicedte
bispe-embedet i Aalborg fra 1856-1875. Verset
er offentliggiort i Dansk Kirketidende 1872,
nr. 18. Salmebogen nr 391. A




I maj mined var der en del prester og teologistuderende, der modtog
folgende indbydelse:

. PROGRAM FOR LANDSKONVENT

Kzre praester og teologiske kandidater, med hvem vi i Kristus er dybt
forbundne i feelles glaede og smerte.
I de senere 4r har der til DBI og MF flere gange veret rettet en opfordring
til at forspge at kalde sammen til et landskonvent.
Til daglig stir vi i hver vore sammenhange, eksempelvis Kirkelig Samling,
OASE, Indre Mission, Luthersk Mission og hgjkirkelige. Vi ser ikke ens pd
alle ting, men kan vel forenes i et fzlles pnske om at vaerne om kirkens
grundlag i Bibel og Bekendelse, altsi at lade kirken vare kirke! Maske
fornemmer vi fellesskabet staerkest, ndr netop kirkens grund trues af
statsmagtens overgreb pd samvittigheder, der er bundet af Guds Ord.
Er det ikke naturligt, at vi, som -forskellighederne til trods - er hinandens
medstridere for kirkens tro, skulle mgdes for at opmuntre og vejlede
hinanden og eventuelt finde ud af, om der var nogle feellesskridt, vi kunne
tage sammen? Ikke for at kunne blive en magtfaktor i kirken, for dels er
det ikke realistisk, og dels har det aldrig vist sig som Guds kanal for hans
velsignelse af kirken.
‘Med biskop Utnems tilsagn om at deltage i konventet er der lagt op t il et
samveer, der er praget af varme, alvor og frimodighed.
MF og DBI stir som indbydere, og dermed er s ogsd angivet det grundlag,
som konventet kaldes sammen p3. Det er magtpaliggende, at indbydelsen nir
ud til s3 mange, som gerne vil bygge pd samme grund. Derfor opfordrer vi
dig til at sprede indbydelsen til enhver, som burde modtage denne indbydel-
se, men som af forskellige og tilfzeldige grunde ikke har gjort det. P4
forhdnd tak.

Med brodelig hilsen pd vegne af DBI og MF: Jgrgen Sejergaard, Karlebo;
Bgrge Héhr Andersen, Emdrup; Hans Peter Nohns, Kingo og Tage
Rasmussen, Vigerslev.

Mgpdet blev afholdt pd Trinity-Centret ved Fredericia den 30.august 1993 fra
ki 10 - 17. Mere end 90 preester og teologer deltog. Biskop Utmem fra
Norge mdtte sende afbud. Pd de fplgende sider af Re-formatio bringes med
tilladelse af de to foredragsholdere de to foredrag, der blev holdi, og dette
nummer af Re-formatio bliver sendt ud til alle, der deltog i konventet. Hvis
der er leesere af bladet, der vil veere med til at deekke udgifterne heml,
bedes man sende pengene til bladets kasserer.
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HVORDAN KAN DE BIBELTRO PRASTER
STA SAMMEN,
SA DE KAN STRIDE SAMMEN
FOR DEN TRO,
SOM EEN GANG FOR ALLE
ER OVERGIVET DE HELLIGE?

af Folke T. Olofson,
sogneprast, docent, Rasbo prastegard, Uppsala.
Oversat af pastor Poul Ulsdal, Esbjerg.

Indledring.

Kzre fadre og brgdre i Kristus
Jesus, vor Herre!

Vi skandinaver er fzlles om at
have fiet den lod at skulle leve i
sterkt sekulariserede lande, hvor
der findes evangeliske folkekirker,
som eksisterer i mere eller mindre
neer forbindelse med staten. Selv
om disse bdnd kan vzre mere
eller mindre steerke i vore forskel-
lige lande, har det i praksis vist
sig, at vi som kristne og som
kirke stir over for de samme
problemer, om vi lever i Finland,
Norge, Danmark eller Sverige .
Derfor kan nogle svenske reflek-
sioner over det forelagte emne
mdske blive til glaede og opmun-
tring - eller miske nyttig forargel-
se - ogsd for embedsbrgdre her i
det "dejlige Danmark”".

Emnet

Programmet lyder sidan: "Hvor-
dan kan de bibeltro praster std
sammen, sd de kan stride for den
tro, som en gang for alle er over -

givet de hellige”. I det brev, hvor
opgaven var givet mig, var emnet
formuleret noget anderledes: "Hv
ordan kan bibel- og bekendelses-
tro praster st sammen om at
stride for den tro, som en gang er
overgivet de hellige". Sagligt er
forskellen ikke stor; men der
findes alligevel interessante nyan-
ceforskelle.

I det ene tilfxelde tales der om
bibeltro praester; i det andet om
bibel- og bekendelsestro praester.
I det ene tilfelde tales der kon-
kret om at std sammen, si de kan
kzmpe sammen for troen; i det
andet drejer det sig om i enighed
at gd ind under en fzlles opgave:
at st sammen om at kampe for
troen. Jeg hdber ikke, at jeg her
foretager en alt for hirrejsende
eksegese. Mit gre for alle det
danske sprogs fine nyancer er
endnu ikke tilstrekkelig. Felles
for begge formuleringer er dog
helt klar med hensyn til, hvad
kampen gelder:" den tro, som en



gang for alle er betroet eller over-
leveret de hellige". Det overlevere-
de, traditum, traditio.

Emnet, hvordan det end er for-

muleret, er formet som et spargs-
mél, men jeg tror ikke, at jeg
tager fejl, hvis jeg bagved dette
spprgsmal egentlig finder en for-
maning:"Strid nu I praester for
den "traditionelle tro!". Men det
er vel, hvad alle praester skal
gore? Vi kender alle svaret pd det
sporgsmdl. Derfor giver emnet i
sin formulering indirekte udtryk
for et andeligt tryk, ja trange
forhold bade for budskabet, tradi-
tionen og for budbringeren, den
der barer traditionen og skal
overlevere den.

Spergsmélet - og i min tolkning
ogsd opfordringen i overskriften
til bibel- og bekendelsestro praest-
er, siger ogsd indirekte noget.
Skal alle praester ikke vare bibel-
og bekendelsestro i kirker, som
engang blev reformerede pa Skrif-
tens grund, "Sola Scriptura" og
samlet om den uforandrede Augs-
burgske Bekendelse, "trosbeken-
delsen for vor tid"? Vi kender
svaret, men vi ved ogsd, at bibel-
troskab og bekendelsestroskab
ingenlunde er entydige begreber.
Traditionel tro

Nu er det heldigvis sddan, at den,
som har formuleret emnet, ogsd
har givet en klar og tydelig hen-
visning til, hvordan bibel- og be-
kendelsestroskab skal forstds. Med
henvisning til Judasbrevet vers 3,
et af de "katolske" breve er der
ikke tale om en hvilken som helst

tro, men de helliges tro, gudsfolk-
ets tro, kirkens tro, den apo-
stolske og "katolske" tro. Det er
den tro, som en gang for alle er
blevet overleveret, som traderes,
den som i bedste forstand er tra-
dition.

Apostelen Sankt Paulus har i 1.
Kor. kapitel 15 formuleret evange-
liet, "hovedstykket" af det, som
han har modtaget og nu selv brin-
ger videre. Sammenhzngen er
ikke uvigtig. Det gaelder menne-
skelivets mest afggrende spgrgs-
mil: om det er dgden, som far
det sidste ord i livet.

Tag din Bibel frem og las 1.
Kor. 15,3-10 !

Nej, det er ikke dgden, som far
det sidste ord. Han, som Aposte-
len Sankt Johannes kalder Ordet,
det skabende og frelsende Ord i
en Person, han er den, som har
det sidste ord, fordi han selv er
det guddommelige Ord: "Der skal
veere lys. Og der blev lys", (1.Mos-
.1,3), "Talitha koumi"( Mrk.5,41),
"Lazarus, kom herud" (Johs. 11,4-
3), "Unge mand, jeg siger dig:
Rejs dig op!" (Luk. 7,14). Og
Ordet blev kgd og tog bolig i-
blandt os, og vi sd hans herlighed,
en herlighed, som den enbirne
har den fra Faderen, fuld af nide
og sandhed.

I det menneskelige "rum”, som
begraenses af et fpdende kvinde-
skad og en 3ben grav, lyder evan-
geliet, glaedesbudskabet: Jesus,
som er alle lgfters opfyldelse,
Kristus/Messias er dgd, som alle
andre skal dg, men hans ded er

en dgd til forsoning og liv. Hans
dgd er ikke blot en beretning om,
hvordan ‘historien" slukker for
endnu et individ, som kun efterla-
der sig spor si ubestandige som
fodspor pa stranden. Jesu liv og
dgd er sat ind i en stor sammen-
hang af mening og lgfte: "ifplge
skrifterne”, d.v.s. i overensstem-
melse med den dbenbaring, som
den Gud, hvis navn er "Jeg er
den, jeg er", har talt og handlet
ind i verden. I og med Jesu dgd
forandres menneskeslagtens skab-
ne: ingen skyld er s stor, at den
ikke er sonet; intet menneske er
faret sd vild, at det ikke kan ledes
ind pé vejen til liv og fuldendelse.
Jesus er den, som har hvilet i
graven, lagt der af graedende slaeg-
tninge og venner. Han har i alle
forhold delt vore kir. Det, som

alle, der har stiet overfor en &ben

grav, har rdbt i sit hjerte i et
fortviviet gjeblik, som alligevel
rummer den dybeste profetiske
anelse - "om det dog alligevel
ikke var sandt, om nogen dog
kunne std op af graven" - dette er
som et svar pd menneskets dybe-
ste leengsel og mest hjerteskaeren-
de rdb ogsd sket "ifplge skrifter-
ne": "pd tredje dag opstanden fra
de dpde". Det er som et forbille-
de, der er forudsagt, det er som et
alment menneskeligt rdb, og det
fir sin fuldbyrdelse og sit svar i
den Opstandne. Gladesbudskabet
ndr ud over alt det skabte: "Krist-
us er opstanden!" Og gudsfolket
svarer pd hele den skabte verdens
vegne: "Ja, han er sandelig opstan-

den!"

Jesu opstandelse er ikke en ¢n-
skedrgm, en myte, som er blevet
historie, for igen at blive myte og
sagn. Navngivne mennesker har
set ham. Peter, bekenderen og
fornzegteren, Peter, klippen, har
mgdt ham. De tolv, som han selv
havde udvalgt, de, som havde set
ham, hgrt ham, levet med ham,
de, som er gyldige vidner - alle s
nzer som en har set ham. Fem
hundrede brgdre. Jakob. Og ende-
lig misfosteret, den omvendte
forfplger, Paulus. Alle har de
mg@dt ham. Erfaringen af megdet
med den Opstandne findes, vid-
nesbyrdet om den Opstandne gir
ud i verden, fordi han sender dem
som vidner, braendende ved Hel-
ligdndens ild.

Den Gud, som kaldte Abram og
gav ham navnet Abraham, den
Gud, som dbenbarede sig for Mo-
ses ved den breendende tornebusk
og dbenbarede sit navn, Den Gud,
som Moses ikke kunne se mere
end ryggen af, er den Gud, som
viste sit ansigt, sine haender, sit
hjerte i Jesus Kristus. Det folk,
som Gud skabte sig gennem A-
braham vokser ikke laengere med
nye efterkommere af de tolv stam-
mer. Nu skabes gudsfolket ved
nye fgdsler i vand og And. Nu er
det ikke mere de tolv stammers
gudsfolk, men de tolv apostles
folk. Her bliver kirken synlig.

Til denne kirke hgrer vi. Vi er
kristne, fordi vidnesbyrdet om,
hvem Gud er, og hvad han har
gjort ved Jesus Kristus, ogsd har




ndet os, thi "Helligdnden har kaldt
mig ved evangeliet, har oplyst mig

med sine gaver, har helliget og

- opholdt mig i den rette tro, lige-
som han kalder, samler, oplyser
og helliger hele den kristne me-
nighed pd jorden og bevarer den
... i den rette, ene tro".(Luther).
Der findes intet evangelium uden
kirken, og der findes ingen kirke
uden evangeliet. Og evangeliet er
ikke hvad som helst. Lige si lidt
som en bogfinke kan se ud som
en skade, kan religipse bevagelser
og organisationer af forskellig
slags kaldes kirke, hvis de savner
eller er usikre med hensyn til det
evangelium, der har som centrum
Jesu Kristi dpd for vore synders
skyld og hans opstandelse for vor
retferdiggprelses skyld i overens-
stemmelse med skrifterne og hans
dbenbarelse for sine apostle.
Bibelen og bekendelsen har mere
at sige om "den tro, som en gang
for alle er overgivet de hellige".
Sammenfattende findes den i den
apostolske og i den nicenske
trosbekendelse, men ikke engang
dér i hele sit omfang. I kirkens
liv, dens gudstjeneste, liturgi, dens
sakramenter, dens trosbekendelser,
bgnner og lasninger fra den helli-
ge skrift hver eneste sgndag og
hvert eneste 3r, i dens diakoni og
mission, i de helliges liv bliver
dens tro synlig. I den apostolske
trosbekendelse bekender vi livet i
kirken som en communio sancto-
rum: et fxllesskab mellem de
hellige i Himlen og pd jorden i
og omkring det hellige og den
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Hellige. Den, som vil kalde sig
bibel- og bekendelsestro, lever i
denne bekendelse og dette fxlles-
skab, kommunion.

Dermed mener jeg, at jeg har
tegnet konturerne af det, som
omkranser, hvad vi mener med
Bibel- og bekendelsestroskab.
Nogle mener méske, at det er for
upracist og for vidt; andre synes
méske, at den er for pr&cis, men
pé en forkert mdde. Her sté r jeg
og kan ikke andet.

Hermed kan vi pidny nzrme os
spgrgsmélet om, hvordan bibel- -
og for den sags skyld - ogsd be-
kendelsestro praester skal std sam-
men for sammen med hinanden at
kampe for den tro, som en gang
for alle er overgivet de hellige.
Ham, der har givet os hvervet.
Det fgrste, som vi skal tenke pé,
er ham, der har givet os hvervet.
Fra hvem er det, at prasten har
fiet sit hverv? Svaret lyder som i
spndagsskolen: "Jesus!"!  Eller
mere przcist: Fra den treenige
Gud selv gennem Kirken. Prasten
har som Abraham, Moses, Samul,
Esajas, Elias og alle de andre
kaldede faet et bestemt hverv fra
Gud. Prasten er draget ind i
Guds handlen, hans frelseshistorie.
Przesten er kaldet af Gud, indviet
af Gud, sendt af Gud. At det sker
gennem menigheden, ggr ikke
Guds virken mindre konkret, thi
Gud virker og handler gennem
det skabte. En praest, som vil
forlade sit hverv, forlader ikke
blot et vanskeligt og utaknemme-
ligt kald, men vender ryggen til

Gud og forlader hans frelsesplan.
Praester, som vil kaempe for "den
traditionelle tro", kan opmuntre
og stgtte hinanden ved at minde
om, hvem det er, som har givet
hvervet.

Hvervet, opgaven.

Det andet, som vi skal tanke p3,
er hvervet. Opgaven er at vare
Kristi tjenere og forvaltere af
Guds hemmeligheder, mysterier
eller sakramenter, bade i betyd-
ningen af den guddommelige frel-
sesplan og de guddommelige my-
sterier, som vi kalder sakramenter.
Confessio Augustana udtrykker
precist prasteembedets indhold
og opgave:"For at vi kan nd til
denne tro (d.v.s. den retferdigggr-
ende tro pd Jesus Kristus), har
Gud indstiftet et embede til at
leere evangeliet og forvalte sakra-
menterne. Thi gennem ordet og
sakramenterne som midler skan-
kes Helligdnden, der virker tro,
hvor og nir det behager Gud."
(Artikel 5) Ved nddemidlerne
skznkes Helligdnden, som "tan-
der" troen. Derfor kan prasteem-
bedet kaldes Andens embede. I en
tid, hvor religion er en privatsag,
og alt for mange har en religion
pé deres egne vilkdr, stir prasten
der som et sendebud, en formidler
med fuldmagt fra Gud selv. [ og
gennem det, som han siger og
gor, handler Gud, s& mennesker
derved fgres til tro, frelse og hel-
ligelse - eller forhaerdes i vantro.
Praestens person er i een forstand
uinteressant. Det er i sin funktion,
at prastens betydning ligger. Men

ndr det er sagt, skal det ogs&
siges, at prastens person e€r en
del af det guddommelige tegn,
som brgdet og vinen er det i
nadveren. Praestens person funge-
rer som prasteembedets "ikon".

Praester, som vil st sammen for
at keempe sammen for "den tradi-
tionelle tro", f&r kraft og glade
ved at pdminde hinanden om,
hvad det er for et hverv, de har
fiet, og hvem de reprasenterer.
Budskabet
Det tredje, som vi skal tanke pi,
er budskabet. Vi har allerede
bergrt det i det foregdende - hv-
erv og budskab er jo sammenflet-
tet, men der findes dog anledning
til igen at understrege, at Gud
handler gennem prasten. Menne-
skers dndelige skxbne kan afggres
gennem prastens forkyndelse og
sakramentforvaltning. Apostelen
Sankt Paulus skriver i 2. Kor.
5,20-21: S4 er vi altsd udsendinge
i Kristi sted, idet Gud si at sige
formaner gennem os. Vi beder pi
Kristi vegne: Lad jer forlige med
Gud! Ham, der ikke kendte til
synd, har han gjort til synd for os,
for at vi kunne blive Guds retfer-
dige i ham."

Man hgrer ofte mennesker, som
vil arbejde i kirken, sige, at de vil
"jobbe" med mennesker, eller det
kan endda siges, at de vil ggre
noget for deres medmennesker.
Hvilken stgrre gleede kunne et
menneske ggre end at tilbyde sine
medmennesker "det salige bytte",
hvor Kristus tager menneskenes
synd og tilbyder sin retfaerdighed?
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Derfor kan bibel- og bekendelses-
tro praster opmuntre hinanden

ved igen og igen at minde hinan- .

- den om, hvad det egentlig er, som
de forvalter: Guds ord til synder-
nes forladelse, liv og salighed.
Eller anderledes udtrykt: at de
uden bitanke, uden at se hverken
til hgjre eller venstre mé sige til
hvert menneske: du er skabt i
Guds billede, der er en, som el-
sker dig, s& han har givet sit liv
for dig, du har en fremtid, der er
hib omkring dig og hab for dig!
Kirken

Det fjerde, som vi skal tenke pé,
er kirken. Mange er sikkert alle-
rede pa dette stadium rede til at
opgive tanken om kirken som
noget opbyggende og opbyggeligt.
Er det ikke netop nu kirken i
dens synlige eksistens, sddan som
den er netop nu, der er den stgrs-
te hindring for vakkelse og hel-
ligelse? Burde man ikke hellere
lade vaere med at tenke pd kirk-
en, pa institutionen, "statsfunktio-
nen", bureaukratiet, apparatet?
Kristus, ja! Men kirken, nej!
Allerede Nye Testamente larer
os det, som historien siden ind-
skaerper - kirken eksisterer aldrig
i en perfekt og syndfri skikkelse.
Men det betyder ikke, at vi mé
foragte den ydre kirke eller tage
vores tilflugt til en indre usynlig
kirke. Det ville vaere lige s3 kat-
tersk som at tro, at Jesus kun
havde et skin-legeme. Vi md ikke
hengive os til en eller anden ekle-
siologisk doketisme, hvis vi vil
vare bibel- og bekendelsestro, thi
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vi bekender om kirken, at den
ifplge den nicano-konstantinopo-
litanske trosbekendelse er een,
hellige, katolsk (almindelig) og
apostolisk.

Troen eksisterer aldrig uden
kirken, og kirken kan heller aldrig
vare uden troen. I det gjeblik,
dette sker, ophgrer kirken at vaere
kirke. I dette tilfaelde dgr kirken
i hvert fald. Men det hgrer sam-
men med vores bekendelse, at tro,
at "der stadig vil vedblive at vaere
een hellige kirke. Men kirken er
de helliges forsamling, i hvilken
evangeliet rettelig forkyndes, og
sakramenterne rettelig forvaltes.”
(Confessio Augustana artikel 7.) 1
folge vor kirkes bekendelse findes
kirken der, hvor dette minimum
eksisterer: evangelieforkyndelse og
sakramentforvaltning, thi hvor
dette sker, der kommer menne-
sker til tro, og kirken bliver syn-
lig.

Nér Martin Luther i polemik
mod den tids romersk-katolske
kirke skal angive, hvor den sande
kirke findes, navner han syv ken-
detegn, de sdkaldte "notae ecclesi-
ae": Ordet, Diben, Nadveren,
Embedet, Ngglerne, Gudstjenesten
og Korset. Disse "kirke-tegn" er
stadig gode retningsvisere for en
levende kirke. Men vi kan allige-
vel ikke komme bort fra at métte
stille os ind under kirkens enhed,
hellighed, katolicitet og apostolici-
tet. For at en folkekirke, national-
kirke, statskirke, et "samfund”, en
denomination skal ve&re kirke,
som trosbekendelsen angiver det,

mé den saettes i relation til disse
afggrende trzk i den sande kirkes
vasen. Der findes kirkesamfund,

"som péstdr eksklusivt, i sin fylde

at besidde disse, den sande kirkes
fire vaesentlige trak, men det
faktum, at kristenheden endnu er
splittet i de forskellige samfund,
modsiger denne péstand.

At bekende kirken ifglge trosbe-
kendelsen som den ene, hellige,
katolske og apostoliske indebzerer
en stor befrielse. Det betyder, at
jeg kan se pd det konkrete kirke-
samfund, hvor jeg befinder mig,
med kritiske gjne.Mit eget kirke-
samfunds betydning relativiseres.
Det m3 ses i relation til andre
samfund og kirker. Til helheden.
Og da kan jeg begynde at stille
sporgsmdl til dem, som styrer og
administrerer min kirke: i hvilken
grad stemmer deres bekendelse og
praksis overens med det, som jeg
og andre med mig ser i spprgs-
mélet om kirkens enhed, hellig-
hed, katolicitet og apostolicitet?
Miske bliver det sidan, at jeg
pludselig opdager, at jeg har mere
feelles med kristne i andre sam-
fund end med mine sdkaldte "tros-
fraender”. N4r jeg ser pd min egen
konkrete, kirkelige, daglige virke-
lighed i lys af trosbekendelsen, fir
jeg mod til bide at kritisere og
virke for det, som jeg anser som
det rette.

Enheden

Kirken er en "ikon" for den helli-
ge Treenighed. Sddan som Gud er
En, sddan forbliver kirken i sit
vaesen altid den eneste. Men som

Gud er en enhed i tre personer,
sddan er kirkens enhed ikke "mo-
nolitisk, monoton, monokrom". I
kirken manifesteres bide enhed
og mangfoldighed i harmoni. Men
det, som er kirkens vasen, svarer
ikke altid til dens ydre virkelig-
hed.

Det er derfor vigtigt at sgge
kirkens synlige enhed, ikke som
en ydre organisatorisk fusion af
konkurrerende koncerner, men
som en dyb enhed i troen og
bekendelsen. Kirkens ydre enhed
kraver en indre enhed med hen-
syn til troens substans. Derimod
er det ikke ngdvendigt, at ydre
udtryk som liturgier, organisa-
tionsformer, ja ikke engang "teo-
logier" er identiske. Der er plads
til brogethed og mangfoldighed.
Nar der undertiden i pkumeniske
sammenhange tales om en "forso-
net" mangfoldighed eller "forsone-
de" uligheder, er dette helt be-
vidst, fordi denne mide at rason-
nere pd, ikke altid ggr alvor af
spgrgsméilet om, hvad der er sand-
heden! "Forsoningen" skal altid
fore til troens substans og bestd i
en enhed i tro. Mangfoldigheden
skal fgres ind under katolicitets-
begrebet som et bidrag blandt
mange, som kan rummes indenfor
og bidrage til enheden. En fordy-
bet enhed indebzrer, at hver
enkelt finder ind til dybet af sin
egen tradition og baerer det bed-
ste, det dndeligt mest lgdige frem.
Her m3 den danske kirke teolo-
gisk set have enestdende mulighe-
der, ikke mindst nir det gzlder
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"fundamentalteologien” hos dens
store kirkefader Grundtvig: "men-
neske forst og kristen s&!"

- Kirkens enhed er bdde en gave, |

som allerede findes, og en opgave,
som mé virkeligggres. En bibel -
og bekendelsestro praest md sgge
den enhed, som Herren bad om,
og virke for, at det, som strider
mod kirkens enhed i tro, renses
ud eller aldrig bliver indfgrt i
hans egen kirkelige sammenhaeng.
Hvis man dermed kommer i kon-
flikt med sit eget kirkesamfunds
ledelse, kan man berolige sin
samvittighed med, at kirkens en-
hed er vigtigere end et kirkesam-
funds serlige "partiprag’.
Apostelen Sankt Paulus giver i
Efeserbrevet 4,1-6 udtryk bade for
kirkens vaesen og for vort "ar-
bejdsprogram” for at ggre kirken
til det, som den allerede er: "Jeg,
der er fange for Herrens skyld,
formaner jer da til at leve, s& det
svarer til det kald, I fik, med al
ydmyghed og mildhed, med tél-
modighed, s I baerer over med
hinanden i keerlighed og straber
efter at fastholde Andens enhed
med fredens bdnd: eet legeme, og
een And, ligesom I jo ogsd blev
kaldet til eet hdb; een Herre, een
tro, een dib, een Gud og alles
Fader, som er over alle, gennem
alle og i alle."

Helligheden

Kirkens hellighed er altid stprre
end dens medlemmers. Kirken far
sin hellighed fra, at den er skabt
af den treenige Gud: Guds folk,
Kristi legeme, Helligdndens temp-
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el. Kirken er hellig, fordi den er
Den Helliges vaerk og er helliget
til ham: "veer hellige, for jeg er
hellig!" Kirken er hellig pd grund
af sit hoved: Kristus. Kirken er
hellig ved Helligdndens narveer i
sine nddegaver, ved Ordet og
sakramenterne. Kirken er hellig
ved sit feellesskab med de hellige
i Himlen.

Kirkens hellighed er ligesom
dens enhed bade et udsagn om
dens vasen og en gave: Kirken er
allerede hellig. Men helligheden
er ogsd en opgave, der skal virke-
liggores. Kirken skal i det ydre
stadig tydeligere ligne sin Herre.
Kirken skal vare hellighedens
ambassade i verden.

I Den apostolske Trosbekendelse
siges det, at kirken er communio
sanctorum, hvad rent sprogligt
béde betyder de helliges felles-
skab og fellesskabet i og omkring
det hellige. Communio sanctorum
indebarer et fellesskab bide af
de hellige i Himlen og pé jorden.
Knafaldet ved alteret i vore kirk-
er er ofte en halvcirkel. Det vid-
ner om, at den anden usynlige
halvdel raekker ind i evigheden, i
Himlen, og at de, som engang
bgjede knae ved nadverbordet, nu
tilhgrer et faellesskab af hellige,
der gér ud over tiden og rummet.
Men fallesskabet er ikke blot
mellem de hellige i Himlen og pa
jorden. Communio sanctorum
indebeerer et feellesskab i og om-
kring det hellige: Guds Ord og de
hellige sakramenter. Kommunion-
en, det sakramentale faellesskab er

derfor ogsd et fzxllesskab med
Den Hellige, med Gud selv.
Katoliciteten

Kirkens Kkatolicitet betyder ikke
dens "romerske katolicitet". Det,
som engang var et udtryk for
kirkens vasen, blev i og med
modreformationen med smertelig
ironi et szrligt navn for en del af
kirken.

Kirkens katolicitet er dens evne
til at omslutte alt. Sin dybeste
katolicitet fir kirken gennem Den
hellige Treenighed, thi i og ved
Kristus, hovedet for kirken, har
den del i hans fylde, "for i ham
bor hele guddomsfylden i ked og
blod" (Kol.2,9). I og ved Kristus,
den anden Person i Den hellige
Treenighed, han, som ogsd er
sandt menneske, er kirken som
hans legeme "fylden af ham, der
skaber hele sin fylde af alle"(Ef.1,-
23).
Kyrillos af Jerusalem har i sine
kateketiske forelaesninger udtrykt,
hvad katolicitet betyder, pd fgl-
gende mide: "Kirken kaldes ka-
tolsk fordi den er udbredt over
hele jorden, fra den ene ende af
verden til den anden. Og fordi
den er altomfattende (katolsk) og
vafbrudt forkynder alle leresat-
ninger, som mennesker bgr vide.
Og fordi den oplerer alle slags
mennesker, fyrster og undersétter,
leerde og ularde i den rette guds-
frygt. Og endelig fordi den ejer
legedom og bod for alle slags
synder til sjzl og legeme, og lige-
ledes ejer alle slags dyder, hvad
de end kaldes, i gerninger eller

ord, og alle slags gaver".

Bo Giertz har i sin epokeggrende
og altid lige aktuelle bog "Kristi
Kirke" (1939), fra hvilken denne
overszttelse er taget, i tydelig og
klar tilslutning til Kyrillos haevdet,
at Den svenske Kirke er den ka-
tolske kirke i Sverrig. Selv om
udviklingen pd mange punkter er
gdet i en anden retning end den,
som Giertz pegede pd, stir det
helt klart, at de, der nu er Den
svenske Kirkes officielle tals-
mand, ogsd vil hevde denne kir-
kes katolicitet. Men her md der
stilles alvorlige spgrgsmél: kan en
nationalkirke ggre krav pid at
vaere katolsk, nir det statskirkeli-
ge og nationale er en del af dens
identitet? Kan en kirke kalde sig
katolsk, nidr den indfgrer novitet-
er, som strider mod store dele af
den gvrige kirkes tro og praksis?
Sidan kan man tage punkt for
punkt frem fra dagens Kirkelige
virkelighed og stille kritiske spgrg-
smal.

Apostoliciteten

Kirken er ogsa apostolsk. Den er
bygget pa "apostlenes og profeter-
nes grundvold med Kristus Jesus
selv som hovedhjgrnestenen” (Ef.-
2,20). Jesu ord og gerninger, hans
indstiftelser er formidlede af de
mand, som han udvalgte og ud-
sendte: apostlene. Dem kan vi
ikke g forbi. Apostolicitet betyd-
er ikke at ggre et stort spring
over hele kirkens historie for i
dag at forspge at kopiere det, som
stdr i Ny Testamente. Det er ikke
apostolicitet! Apostoliciteten drej-
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er sig om identitet mellem apost-
lenes lxre dengang og det, som

lzeres i dag. Apostoliciteten har
- med den autentiske traditionsover-

levering at ggre. Det drejer sig
om "den tro, som en gang for alle
er overgivet de hellige", og bispe-
embedet er i vor tid en af garan-
terne i denne traditionsproces.
Apostoliciteten har bide en lare-
massig og en kirkeordningsmaes-
sig side. Biskoppen med den apo-
stolske succession - en uafbrudt
rekke af hdndsplleggelser fra
apostlenes dage - som et ydre
tegn pd den indre kontinuitet i
overgivelsen af trosindholdet,
d.v.s. identiteten mellem apostle-
nes tro og vores tro - personifice-
rer begge dele. Laren om kirke-
ordningen som udtryk for kirkens
apostolicitet bliver synlig i bispe-
embedet.

Her er der et smerteligt punkt
bade i historien og i nutiden. I al
evangelisk-luthersk refleksion over
embede og kirke kommer man
stadig tilbage til det faktum, at
det kirkelige hierarki afviste refor-
mationen. Biskopperne som apost-
lenes efterfplgere ordinerede med
f8 undtagelser ikke evangeliske
praester, og der findes derfor i
den evangeliske refleksion over
embede og kirkesyn et prag af
provisorium og "hjalpekonstrukti-
on".

Ogsd i nutiden findes der et
smertende punkt: skuffelsen over
biskopper, som ikke kan ses som
rigtige biskopper, fordi den lare
og praksis, som de pa flere omra-
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der giver udtryk for, ikke er i
overensstemmelse med det apo-
stolske vidnesbyrd, som det mgder
os i Skriften - og i traditionen,
der jo er en refleksion over og en
erfaring af det, som Skriften for-
midler.

Bekendelsen til kirkens apostoli-
citet krver en gkumenisk efter-
tanke og nyvurdering. Den frem-
tvinger en selvprgvende og kritisk
vurdering af ens egen teologiske
og kirkelige arv og fgrer til en
dbenhed overfor det apostolske,
som man kan mgde i andre kirke-
traditioner. At stille spgrgsmélet
om kirkens apostolicitet er en
anden méde at tale om bibel- og
bekendelsestroskab pa.
Opmuntring

For at bibel- og bekendelsestro
praster skal kunne std sammen
og kzmpe sammen for den "tradi-
tionelle tro", ma de uddybe deres
forstielse for og deres hengiven-
hed for kirkens enhed, hellighed,
katolicitet og apostolicitet. Dette
indebaerer ogsd en befrielse i
forhold til den lokale sammen-
hzng. Dette aktualiserer ogsd
spprgsmdlet om autoriteten i kirk-
en, et spgrgsmil, der mi tages
alvorligt. Bibeltroskab alene er
ikke nok. For hvilken tolkning er
den rigtige? Koncilier, d.v.s. kirke-
megder for hele kristenheden er en
vej; men spgrgsmilet er, om der
kan findes nogen, som taler pé
kirkens vegne. At den nuvarende
udformning af Petrus-embedet
frastgder mange bibel- og beken-
delsestro, skal man ikke forbavses

over. Men der findes tegn, som
tyder pd en villighed til at refor-
mere Petrus-embedet i overens-
stemmelse med Nye Testamente -
et embede i tjeneste for kirkens
enhed.

Nir bibel- og bekendelsestro
praster ser deres egen kirkelige
hver dagsvirkelighed med alle
dens fortraedeligheder og chikane-
rier i lyset af kirkens enhed, hel-
lighed, katolicitet og apostolicitet,
fdr de mod og kraft til at keempe
videre. Perspektivet er pludselig
blevet stgrre, de lokale forhold
betyder mindre, og ansvaret voks-
er. Dermed ogsd beredvilligheden
og til og med styrken til at lide
for sandheden.

Konkrete foranstaltninger
Hvordan ser da et program med
konkrete foranstaltninger ud som
svar pé spgrgsmilet om, hvordan
bibel- og bekendelsestro praster
skal kunne std sammen for at
kzmpe sammen for kirkens tro?
Jeg gor ikke fordring pd at kunne
give et svar eller blot sige noget
originalt. Alt det, som jeg her har
at sige, kender I naturligvis allere-
de. Men det kan miske vzre
tilladt en, som kommer udefra,
alligevel at sige noget, der er
indlysende? Det bliver i fire punk-
ter.

Skabelsesbundethed

Jesus blev ikke religigs. Han blev
et menneske. Han, som er det
guddommelige skaberord, er selv
get ind i sin skabning og har delt
det skabtes vilkir. Derfor stir det
skabte ikke blot under faldets og

syndens fortegn. Ved at leve som
menneske har Jesus altid helliget
det menneskelige.

Fpdsel og ded, at drgmme og
vare vagen, smerte og vellyst, at
vaere sulten og vare meet, latter
og grad, at vare syg og blive rask,
angst og tryghed, afrejse og hjem-
komst, arbejde og hvile, drgmme
og minder ... Der er en fzlles
menneskelig erfaring som konsti-
tuerer et "humanum”. Som kristne
er det vor kaldelse at grunde det
menneskelige i en radikal skabel-
sesbundethed. Den kristne tro er
ikke sekterisk, henvist til en sek-
tor af tilvaerelsen. Den er katolsk,
et ord, der betyder: i overensstem-
melse med helheden. Troen drejer
sig om alle livets horisonter.
Iltusionslgshed
Jo for vi gar os fri for alle illusi-
oner om de &ndelige forhold i
vore nordiske lande, desto bedre.
Det er muligt, at der eksisterer en
nyvakt religigs interesse i vore
folk, men det betyder ikke, at
dette indebaerer en ny nysgerrig-
hed med hensyn til den kristne
tro. Jesus Kristus er sd ordinaer
og velkendt, at han er uinteres-
sant. Han blegner i sammenlig-
ning med alle esoteriske guruer,
schamaner, okkulte riter og ekso-
tiske terapier, som valder over os
i en uafladelig strem i ugeblade
og fjernsynsprogrammer. Selv om
den materialistiske socialismes
programmatiske ateisme kollapse-
de med Berlinmurens fald og
dennes gudlgshed ikke lengere er
den idologiske hovedmodstander,
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er den kristne tro ikke fri for

udfordringer. Den findes i den nye
"indelighed", som reprasenteres .

af det, vi plejer at sammenfatte
under navnet New Age. I det
omfang, Jesus genfindes der, er
han "redigeret om" til ukendelig-
hed.

Den, som vil finde trgst og tryg-
hed i statskirkesystemet, giver sig
i illusionernes vold. Med dets
finansielle fordele, som bares
oppe af flere "lag" af magthavere,
udger det en "suffle”, som kan
kollapse hvad dag, det skal vere.
Statskirkesystemet er et blaend-
veaerk, som narrer os til at tro, at
den kristne religion i dens folke-
kirkelige skikkelse og det dertil
hgrende religipse etablissement
har en stazrkere stilling i stat, folk
og samfund, end det faktisk har.
For den, som beskzeftiger sig med,
hvad religionssociologiske under-
spgelser af, hvad svenskerne og
sikkert ogsd danskerne tror i dag,
eller snarere ikke tror, er statskir-
kesystemet med nasten 90% af
befolkningen som nominelle med-
lemmer en kolos pé lerfgdder.

Hvis nogen ser pd de bibel- og
bekendelsestros sparsomme skarer
og bliver nedsldet derved, kan
man anbefale at deltage i en al-
mindelig gudstjeneste den anden
spndag efter Helligtrekongersdag
uden nogle publikumstraekkende
indslag som bispevisitats eller
nicaraguansk bondemesse. Hvor er
de 90% ? vi befinder os i en post-
kristen missionssituation, og spgr-
gsmdlet er, om ikke kirken selv
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har varet med til at skabe den
situation, som vi lider under.
Sammenhold

For at modvirke at praster bryder
sammen den ene efter den anden
pd grund af ydre chikaner og
forfplgelse eller ved indre fortviv-
lelse og opgivenhed, er det af
afggrende betydning at holde
sammen lokalt. Praester bgr std
sammen to og to for at stride
sammen. Med tet og opmuntren-
de kontakt pr. telefon eller brev,
med regelmaessig kontakt under
personlige bespg, bygges der ven-
skaber op, som hjalper den en-
kelte til at blive i stand til at
komme videre. Jesus sendte ikke
sine disciple ud alene, men to og
to.

To og to bliver flere. Gennem
personlige kontakter kan der flet-
tes et netvaerk sammen. Méske
kan der pd denne mide skabes et
regionalt beskyttelsesnet for de
mest udsatte. Erfaringer fra den
svenske kirkes "Fri Synode" peger
tydeligt i den retning. En enkelt
eller to kan negligeres eller knak-
kes. Men et netvaerk af personlige
kontakter eller en landsomspzn-
dende organisation er vanskelige
at rive i stykker og knuse. Synod-
en har i Igbet af sine 10 &r bevir-
ket beskyttelse, modvillig respekt
og ikke ubetydelig teologisk og
pastoral indflydelse.

At gi enige ind under en fzlles
opgave ville ogsd kunne vare en
mulighed. Her geelder det noget
mere end at std sammen to og to.
Nér man tzenker p3 den ensartede

dndelige situation, som rader i
vore nordiske lande, ikke mindst
i Norge, og den situation, som er
opstdet i Den anglikanske Kirke,
hvor mange, som vil holde fast
ved "den traditionelle tro", nu
foler sig traette og vildfgrte, ma
spprgsmélet stilles, om det ikke
var tiden til at aktualisere tanken
om et stgrre fallesskab end det
rent skandinaviske. P4 det gkume-
niske omrédde er der jo sket store
fremskridt. De nordiske og de
baltiske kirker og Den anglikan-
ske Kirke stir hinanden nzrmere
end nogensinde, og dermed er
gamle anstpdssten ryddet af vejen.
Af szrlig interesse er i denne
sammenhzng ogsd den romerske
kirkes indbydelse til Den finske
og den svenske Kirke for i et
felles-teologisk studieprojekt at
hgste de konkrete gkumeniske
frugter af de tidligere bilaterale
samtaler mellem konfessionerne.
Det er vel ikke for dristigt at
péstd, at de bibel- og bekendelses-
tro praster, som vil holde sig til
den tro, som engang for alle er
overgivet den ene, hellige, katol-
ske og apostolske kirke, befinder
sig i "forkanten" af en sidan ud

vikling?

Bgn, gudstjeneste og lovsang
Teologi uden spiritualitet er tom.
Kirkepolitik uden teologi og spiri-
tualitet er farlig. Kraftkilden for
enhver kristen er og bliver guds-
folkets felles gudstjeneste. P3
Guds dag, til gudstjeneste, i Guds
hus, med Guds folk, omkring
Guds Ord, ved Guds bord, til
lovprisning af Gud - her er néde-
middel-kristendommen synliggjort.
Her falder nddens orden og kir-
kens orden sammen. S3 l&nge vi
holder fast ved denne orden, stir
vi ogsd enigt sammen og kan
sejrrigt kzempe for "den tro, som
en gang for alle er overgivet de
hellige".

Slutningsord

Vi har brug for opmuntring, vi
har brug for at muntre hinanden
op. Jeg ville s gerne give en
opmuntring til hver og en af jer
pd den mdde, som jeg selv skulle
gnske at blive opmuntret: at nog-
en tog mig ved armen, sd mig ind
i gjnene og sagde til mig: "Var
ikke ked af det! Var ikke bange!
Gud er karlighed! Jesus lever!
Helligdnden arbejder i dag! Nu
gor jeg det med dig!”

Der afholdes

RETRATE
for bdde mand og kvinder pd Hellig Kors Kloster i Lem fra den 11.-15.

september 1994.

Nzermere oplysninger hos pastor Poul Exner, Gymnasievej 4, 2620

Albertslund.
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HVORDAN LEVE I KRISTI KIRKE
UNDER FOLKEKIRKENS
KONFORMITETSKRAV?

af pastor H.O.Okkels, Hygum.

Emnet er ikke, om vi kan eller
skal leve i Kristi kirke i Folke-
kirken, méske fordi man mener,
at det md komme an pd en prove.
For tyve &r siden ville man vel
snarere have fglt, at det var Fol-
kekirkens store rummelighed, der
var problemet, at den ikke lan-
gere reprasenterede en evange-
lisk-luthersk konformitet, at den
gav frihed til noget, der burde
vare afvist, noget som nu har
vokset sig sd staerkt, at det er en
trussel mod autentisk luthersk
kristendom. Spgrgsmilet om vi
kan vere i folkekirken, md jo
ogsd prgves pd Skriften - og ikke
bare afggres "pragmatisk”.

Inden jeg antyder nogle svar pé
spprgsmélet:"HVORDAN leve i
Kristi Kirke under folkekirkens
konformitetskrav?" mad jeg ridse
op, hvad der ligger bag disse kon-
formitetskrav dels en sarlig folke-
kirkelig problematik og dels en
verdensomspaendende problematik.
Den szrlige folkekirkelige pro-
blematik skyldes vel den udeblev-
ne kirkekamp. Vi har haft en
enhedskultur, en konformitet, der
var kristen praget. Det hgrte med
til at vaere en god dansker og en
loyal undersat, at man var evange-
lisk luthersk. Sekulariseringen
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betgd et brud med dette. Man vil
have folkekirken, men fgler sig
ikke forpligtet af den. Er man en
god borger, vil man ogsd betragtes
som kristen. Tidligere: en kristen
pragetskilsmisselovgivning; derfor
var en skilsmisse adgangsgivende
til vielse. Nu en sekulariseret
skilsmisselovgivning, men vielse af
fraskilte er et konformitetskrav.
Fra tvangsdéb til at alle folkekir-
kemedlemmer har ret til dab.
Man har sekulariseret skolen, men
har ikke gennemtzenkt, hvilke
konsekvenser det kunne fi for
dibspraxis. Man opretter "etisk
rdd", hvor man fgr betragtede Det
Teologiske Fakultet og Bispekol-
legiet som kompetente vejledere i
etik. Man laver abortlov uden at
Iytte til Kirken, men forventer, at
Kirken accepterer det som etisk
forsvarligt.

Et andet specielt dansk problem:
ordet folkekirke. I 1849 oprettede
man ikke folkekirken, men kon-
staterede, at der var en folkekirke,
nemlig den velkendte Evangelisk -

Lutherske Kirke, ligesom Pave-
kirken er italiensk folkekirke. Den
grundtvigske J.H.Monrad forudsé
en ny og farligere rationalisme
end den Grundtvig havde stiet
over for, og nu s& han for sig tre

muligheder:1) den brutale folke-

" kirke, der ville udelukke enhver

vranglerer. Det huede ham ikke.
2) Den unerede folkekirke (kom-
promispraget, Comprehensivenes).
Den fandt han uzrlig, da han selv
ikke ville rackke nadveren til hv-
em som helst. 3) Den rummelige
folkekirke, som skulle give rum
for flere stridende parter uden at
foregive kirkeligt faellesskab, kon-
formitet. 1 ly af dette syn har
mangt og meget kunne fi hjem-
stedsret. Men nu tolker man fol-
kekirke dels som noget indholds-
bestemt, at den er demokratisk
styret, i den forbindelse tales der
om "det almindelige prastedpm-
me", dels taler man om den, ikke
som ramme, men som Kirke.
Hvor det tidligere var ganske
normalt, at der i store bysogne
var to menigheder ( IM og Grun-
dtvigianere) som med hver sin
praest levede hver sit liv til dels
med hver sin liturgi, dér vil man
have liturgisk konformitet, gerne
flles altertjeneste, miske falles
konfirmandundervisning.

Samtidig gor det demokratiske
styre i folkekirken denne extra
sdrbar over for den verdensom-
spendende Humanisme, som vil
gore mennesket til alle tings mé-
lestok, tro p4 mennesket som sin
egen lovgiver. Forbundet med
Humanismen er den evolutionisti-
ske tankegang, at der ikke gives
en bestdende sandhed, men en
fremadskridende sandhedserken-
delse. "Hvad ville Paulus mene i
dag?". Udslag af denne tankegang

er ‘1) demokratisme, at flertallet
har altid ret, 2) lighedsideolgien
(feminismen), der fgrer til krav
om fri abort, kvindelige praester
og vielse af homofile, og afspejler
sig i et lzgmandsoprgr mod em-
bedet, der udtgmmes for sit ind-
hold, fordi Kirken ikke vil vare
Kristi brud, men tilhgre den Ver-
den, som vil vaere herre over det
guddommelige.

Vi ser den samme Modernisme
gore sig geldende i Romerkirken,
Den anglikanske Kirke og i de
vesteuropiske lutherske kirker
og naturligvis ogsd i de Reformer-
te kirker og iszr i Kirkernes Ver-
densrdd, som s igen gver pres-
sion mod de gsteuropaiske kirker
ved hjzlp af gkonomisk styrke.

Her i landet kender vi alle til
pressionen ved bispe- og praste-
valg, men ogsd i de lokale menig-
heder, ikke mindst i forbindelse
med menighedsrddsvalg. Mange
praester bliver udsat for pres f.eks.
vielse af fraskilte og samarbejde
med kvindelige praster. Omkring
sporgsmélet kvindelige praester vil
jeg sige, at det er begribeligt, at
man kan have forskelligt syn der-
p4, men det had, der mgder re-
prasentanter for det gamle syn, er
i hvert fald udslag af, at man er i
Modernismens vold. Man henter
sine normer i begreber som "de-
mokrati®, tolerence, lighed. Hvor
Kristendommen tidligere skulle
gennemsyre samfundslivet, vil man
nu lade Modernismen gennemsyre
kristendommen.

Det er jo ikke nyt, at Guds Bud
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bliver overtrddt. Det er ogsd vel-
kendt, at overtraderne vil vare i

Kirken og ikke gerne modtager .

- formaning. Det nye er, at det er
blevet uartigt at tale imod over-
traedelser, hvis de da ikke ogsd er
vurderet som overtraedelser ud fra
humanistiske synspunkter. Viser
en prast en film omkring foster-
drab, fir han ballade, mister kon-
firmander o.s.v. Taler han imod
samliv for agteskab og papirlgse
forhold gir det ligesddan:Man
udszttes for at blive lgjet alt ondt
pé. Selve antydningen af, at men-
nesker stir under guddommelig
autoritet, vaekker anstgd. Det
forhold, at folkekirken ikke ex-
communicerer, i praxis har opgi-
vet kirketugt og ikke udelukker
vranglerende lagfolk, vil sam-
menholdt med dens meget demo-
kratiske styreform ggre den til et
let bytte for grupper, der vil gen-
nemfgre pression i retning af
anerkendelse af homofile parfor-
hold i form af kirkelig velsignelse
deraf, eller anerkendelse af re-
inkarnation som et legitimt syns-
punkt. Opfatter man kristendom
som "medmenneskelighed, toleran-
ce og accept” som det hed i et
lzeserbrev for nylig, vil ogsd disse
ting blive kraevet omfattet af den
store folkelige accept, sd vi fir en
"Pluralistisk  conformitet” med
front imod ethvert "nej".

'HVORDAN s leve i Kristi Kir-
ke under folkekirkens konformi-
tetskrav? S& lenge vi mener, at
forbliven er forsvarligt, mé vi tage
et ansvar for hele folkekirken. Da
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vi ikke har forbehold over for
denne Kirkes lere, som det ud-
trykkes i prastelgfte og ordina-
tionslgfte, m3 vi vaere med i fael-
lesskabet, kun begranset af, at"m-
an skal adlyde Gud mere end
mennesker”. '

Skal vi leve, har vi brug for 1) at
leve i bgn og bod, 2) for grundigt
teologisk arbejde, 3) gennem prae-
diken og undervisning at bevidst-
gore praester og lagfolk, 4) be-
kendelse i handling forstiet som
afvisning af konformitetskrav, der
vil ggre os medansvarlige i noget
skriftstridigt, 5) opbygning af feel-
lesskaber, som er gkonomisk uaf-
hengige af kirkeministerium,
menighedsrdd og biskopper, men
som kan virke som kraftcentre. 6)
Opbygning af et ansvarligt falles-
skab mellem de forskellige grup-
per, s& de ikke lader sig spille ud
imod hverandre, 7) opbygning af
kirkeretslige kompetence, s& man
kan stgtte dem, der kommer i
klemme. 8) Internationale kon-
takter til kredse, der i andre kirk-
er kemper imod de samme kraft-
€r, som Vi.

1) Ben og Bod.

Netop fordi kampen ikke er en
"kamp mod ke¢d og blod", men
mod "ondskabens &ndemagter i
himmelrummet" (Efes.6,12) skal vi
i bgn hente styrke fra Gud og
bekende, at vi stdr magteslgse i
egen kraft, ellers overvindes vi,
méske af hovmod i vort eget sind.
I Boden ma vi erkende, at ligesom
baptisme ikke blot har sin drsag i
haresi, men ogs i en problema-

tisk dbspraxis, sidan vil det geel-
de pd andre omrdder. Var kirke-
tugt ikke blevet misbrugt, var den
nappe ophgrt. Uvilien mod at
sztte nogen graense, kan dels
skyldes humanistisk trang til men-
neskets selv-herredgmme, men
dels ogs3, at graenser har veeret
trukket for hurtigt og for snavert.
Havde Kirken bevaret kvindelige
tjenester, havde vi mske undgiet
strid om ordination af kvinder
os.v. Ethvert keetteri er jo et
forsgg pd at formidle Evangeliet
ind i en ny situation, men det er
selvfglgelig npdvendigt, at denne
formidling ikke bliver haretisk
men ortodox.

Ikke mindst omkring skilsmisse
og gengifte og homofili er det
vigtigt, at vi i bgn og bod sgger at
mg@de andre uden selvretfaerdig-
hed.

2) Grundigt teologisk arbejde.
a) Der er behov for at pdvise, at
vore holdninger kan begrundes ud
fra den hellige Skrift, b) at vise
sammenhangen mellem de perife-
re omrader, hvor kampen stir, og
Troens centrum 0g C) at vise
konsekvenserne af det modsatte
syn. Vedrgrende "Re-inkarnation”
behov for at gendrive pastanden
om, at Nikaakoncilet skulle have
forfalsket Skriften og udrenset
reinkarnationsstof, ligesom l&ren
om kgdets opstandelse mé udvik-
les og begrundes, og uforenelighe-
den af leeren om syndsforladelse
og forsoning pd den ene side og
Reinkarnation pd den anden side.
"Det almindelige praestedpmme og

kirkeligt demokrati” md undersg-
ges i Luthers skrifter, HVOR-
DAN Luther kan tage afstand fra
"Hr. Omnes", vi m altsd pdvise,
at Luthers laere misbruges af fol-
kekirkeideologer. Endelig er der
behov for et stort arbejde etisk og
bibelteologisk og systematisk om-
kring "Som mand og kvinde skab-
te Han dem", alts3 et opggr med
feministteologien. Behov for en
undersggelse omkring agteskab,
skilsmisse og vielse. I s& godt som
hveranden pradikenforberedelse
brug for gennemarbejdelse af
problemerne omkring leren om
"alles frelse” og forholdet til Guds
vilje til at frelse alle, mens mange
alligevel gir fortabt.

3) Gennem przdikenen.

Det teologiske arbejde mé formid-
les videre til legfolk gennem
praediken og studiekredsarbejde
og anden voksenundervisning.
Kun sdledes kan vi berede vej for
at man kan forstd, at vi

4) i handling

ma bekende ved ikke at bgje os
for konformitetskrav. Samtidig vil
undervisningen blive styrket gen-
nem en siddan bevidnelse, der jo
koster, men ogsd pa laengere sigt
kan vere af betydning, som mar-
tyriet altid har veeret det.

5) Opbygning af fellesskaber.
Vigtigt, at der opbygges felles-
skaber, som er gkonomisk uaf-
haengige af de folkekirkelige magt-
strukturer. Det kan vare valgme-
nigheder, evangelisk-lutherske
frimenigheder. Sddanne tager fuldt
ansvar for Gudstjenester, kirkelige
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handlinger og mgder. Det kan
ogsd vaere institutioner. Man kan

ogsd navne brug af bestiende

- Kirkelig Frihedslovgivning som
"tilkaldepraest og sognebdndslgs-
ning". Luthersk Mission arbejder
med fri nadver, (Note: Personlig
forstdr jeg problemet bag dette
forslag, men det er min bgn til
LM, at man lgser problemet pa
en made, som ikke er i modstrid
med vor kirkes bekendelse og
klassisk kirkeret, forsdvidt denne
afspejler Skrift og Bekendelse)
andre med "menighedsplantning”,
som ogsd rummer kirkeretslige
problemer, men si er vi ovre ved
npgdvendigheden af

6) Opbygning af ansvarligt felles-
skab

mellem de forskellige grupper, s
de ikke lader sig spille ud imod
hverandre. Et sidant ansvarligt
faellesskab skal ikke bruges til
ensretning, men til at hjelpe os
indbyrdes til i keerlighed at undgd
ungdvendig splittelse. Arhus Valg-
menighed og Skt. Jakobs mindre-
talsmenighed i Kgbenhavn behov-
er ikke at ligne hinanden, men
md sgge at varne hinandens fri-
hed, men det kraever en vis gensi-
dig respekt for klassisk kirkeret,
derfor mé vi

7) opbygge en kirkeretslig kompe-
tence.

Ngr og Ruben Jgrgensen ville det
sammen, men Ngr holdt sig mere
uangribelig inden for folkekirkens
officielle ordning.

8) Internationale kontakter.

Det er ogséd vasentligt, at vi ikke
bare har kontakt til tilsvarende
bevagelser i andre lutherske kirk-
er, men ogsd holder os informere-
de om conservative bevagelser i
andre kirker. Netop, fordi Pius
X’s broderskab er s& traditiona-
listisk, betragter de os som katte-
re, men deres kamp er imod en
modernisme, som fornagter man-
gt og meget, som man pad Refor-
mationstiden var enige om. P3
samme méde er der i de fleste
kirker en kamp imod den samme
modernisme. Modernisterne har
god indbyrdes kontakt gennem
Kirkernes Verdensrdd, men ogsd
vi andre bgr holde kontakt. Jeg
vil gerne i den forbindelse naevne
lutherske kirker i @steuropa, som
endnu holder fast ved Bibel og
Bekendelse.

Sluttelig vil jeg minde om ordet
fra Hebr.10,35: "Kast alts3 ikke
jeres frimodighed bort, den baerer
stor lgn i sig". Eller vi kan taenke
pd, at det ofte gir Kristi Kirke,
som vi synger: "Og just som de
trode, hun var i bdnd og bast, da
lo hun s3 hjertelig, at alle lenker
brast".

Fra Re-formatios forlag:
Christian Braw: LAD OS BEDE.
En bgnnebog i meget smukt bind. Fordansket af Poul Ulsdal.
62 sider. Pris 100 kr.
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ved pastor Erik Ransby, Aventoft
Seren Ruager: "Kirke og sakramente. Bibelske studier". Udgivet af Udvalget
for Konvent for Kirke og Theologi. Bogen kan kgbes v/ Sgren Ruager,
Haldvej 8A, 8983 Gjerlev J. TIf. 86 47 43 42.

Sgren Ruagers "Kirke og sakra-
mente” er et godt eksempel pa
prastegirdstheologi i ordets beds-
te forstand. Med praestegdrdstheo-
logi mener jeg ikke theologi, hvis
horisont begranser sig til praeste-
girden! Men jeg mener hermed
en forskning og et bibelstudium,
der ikke blot drives for sin egen
skyld ( af historiske eller kulturel-
le grunde), men et studium, som
stdr i ner forbindelse med den
kirke, hvis forkyndelse hviler pé
de samme tekster, som denne
forskning og bibelstudium har
som sin genstand. Mon ikke ogsd
det er det, der antydes i bogens
overskrift "Kirke og sakramente"?
Da undertegnede anmelder i sin
tid studerede theologi ved Arhus
Universitet, blev der gjort meget
ud af at skelne mellem theologi-
studium og prasteuddannelse. Der
blev vogtet ngje pd den theologi-
ske forsknings uafhangighed af
kirken. Hvis der skulle vare en
forbindelse, mitte den etableres
pd det personlige plan. Siden er
der lgbet meget vand i den. Idag
kan de fleste vist se, at en sddan
rigoristisk adskillelse ikke tjener
noget godt formdl. En adskillelse
ma der vel vaere og en sddan kan
heller ikke opgives, men denne
adskillelse kan kun vare tjenlig,

hvor den levende forbindelse mel-
lem det historiske studium af
disse tekster, som jo selv er for-
kyndelse, og den forkyndelse, der
skal lyde pény, fastholdes. Karl
Barth beholder ret:"der drives
theologi, fordi der skal pradikes
pd spndag”. Uden denne forbin-
delse trues studiet af oplgsning i
detaljespprgsmél og planigshed. I
henseende til at fastholde denne
sammenhaeng lever bogen fuldt ud
op til sin overskrift.

Bogen bestdr af 18 artikler med
stor spzndvidde, men indenfor
den sammenhang, som er antydet
ovenfor. Artiklerne er forelas-
ninger, foredrag og bibeltimer fra
perioden 1974-92. 11 af artiklerne
har veaeret offentliggjort andet-
steds, men enhver kan let forvisse
sig om det nyttige i at have dem
samlet ved hdnden. Artiklerne
vidner om forfatterens store be-
leesthed og viden og et grundigt
arbejde med de bibelske tekster.
De er praget af omhyggelighed
og nrlesning af teksterne. Det
er befriende, at forfatteren ikke
forst skal rekonstruere sin egen
tekst, men arbejder pa grundlag af
den overleverede, foreliggende
tekst. De hyperradikale teorier om
teksternes sammensathed og sene-
re interpolationer, som sd lange
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har praget den nytestamentlige
forskning og hvis talsmaend stadig

findes, er her udgdet. Nir det er .

- muligt, m3 det vaere den forelig-
gende tekst, der er udgangspunkt-
et. Ellers ender det let i vilkérlig-
hed. Netop fordi man ikke tilleeg-
ger sine egne meninger nogen
myndighed, m& man slide og stri-
de med teksten, for at al myndig-
hed md vare dens alene. Denne
dbenhed prager bogen hele vejen
igennem.

Selv bekender forfatteren sig som
tilhaenger af den traditionshistori-
ske exegese, hvis arbejdsform
beskrives som "at oplyse de nyte-
stamentlige teksters gammeltesta-
mentlig-jpdiske dybdedimension”
(forordet). Hermed er forudsat en
ner sammenhaeng mellem Det
Gamle og Det Nye Testamente.
Det Gamle Testamente er forud-
sztning og ramme for Det Nye
Testamente. Forholdet mellem
Gammel Testamente og Ny Testa-
mente kan vel ikke szttes pé én
formel, f.eks. forjaettelse - opfyl-
delse. Det er pd mange mader et
flimrende billede, der tegner sig,
ndr forholdet mellem Gammel
Testamente og Ny Testamente
skal beskrives. Men sammenhang-
en skabes af tanken om Guds
udvzelgelse af Israel (s.20). Her er
forbindelseslinjen mellem Gammel
Testamente og Ny Testamente,
mellem det gamle Israel og det
nye Israel, kirken.

I forbifarten kan det naevnes, at
det mé siges at vaere en gevinst,
at der nu i hgjere grad end for er
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mulighed for at benytte gammel-
testamentlige laesestykker ved
gudstjenesten, hvorved der netop
kan peges pd sammenhangen
mellem Gammel Testamente og
Ny Testamente. Men det er afggr-
ende for udvalgelsen af teksterne,
at de gammeltestamentlige laes-
ninger korresponderer med les-
ningerne fra Ny Testamente, ikke
blot som forstdelsesramme, men
som levende sammenhang, ellers
forbliver indtrykket blot flimrende.
Der kan endvidere peges pa det
gode paedagogiske sigic med Ga-
mmel Testamente-lasninger, at de
kan vaere med til at holde os fast
pd, at Israels Gud er Jesu Kristi

Fader.Modstillingen af Gammel
Testamente og Ny Testamente,
som man ikke sjzldent stpder pd
som forkledning af det gamle
markionitiske kaetteri, kan pé
denne mide modvirkes.

Der findes vel ingen "neutral",
forudsatningslgs tilgang til de
bibelske tekster. Spgrgsmélet er
bare: hvilke forudsaetninger mgder
vi teksterne med? Mgder vi dem
som interessante, historiske akt-
stykker fra fortiden eller som
Guds forpligtende tale? Det er
det spprgsmdl, som forfatteren
rejser i bogens fgrste artikel "om
den rette forstielse af Bibelen".
Hermed rejses ogsd spgrgsmélet
om Bibelens enestdende stilling
som &benbaringsskrift. Forfatteren
er sig bevidst, at Bibelen har den-
ne enestiende stilling, I denne
artikel gor forfatteren pd udmeerk-
et mide rede for sin egen made

at leese de bibelske tekster pa:
ikke ved at spille den enes vidnes-
byrd ud imod den andens eller
ved at modstille GT og NT,men
ved at laese i sammenhang. Det
er den samme Gud, som taler i
begge testamenter. Bibelen er en
enhed. Det er vel det samme som
Luther @nsker at fastholde ved sit
begreb kanon.Ruager gor i samme
artikel opmarksom pd den fare,
der lurer fra den sdkaldte "funda-
mentalisme" (som i virkeligheden
er camoufleret rationalisme), der
fornzegter bibelens menneskelige
side ved at péstd, at Bibelen er
ufejlbarlig fra ende til anden. De
bibelske forfattere er ikke at op-
fatte som orakler, men Ordet
mgder os gennem menneskemund
og skrift.Det er en fglge af inkar-
nationen. Der sattes altsd her et
skarpt skel mellem skriftens gud-
dommelige inspiration, som er
uopgivelig, og fundamentalismen.
Hvem henvender forfatteren sig
egentlig til? Bogens fgrste 6 artik-
ler med temaer som "Den rette
forstdelse af Bibelen", "Bibelsk
bgn", "Frelsen", "Diben", "Nadver-
en" og "Oplering i bibelsk belys-
ning" er vel ikke specielt rettede
til fagfolk, men lader sig med
udbytte laese af en videre kreds.
Resten af bogens artikler derimod
er sprogligt og indholdsmaessigt
nzppe egnede udenfor fagfolks
kreds.

I den fprste afdeling med bibel-
studier af mere almen karakter
bgr specielt artiklen om bibelsk
bgn fremhaeves. Her gives en

fyldig redeggrelse for begrebet
bgn i sdvel Gammel Testamente,
jededom og Ny Testamente. Det
er af betydning for forstdelsen af
bgn i Gammel Testamente, at bgn
ikke ngdvendigvis er knyttet til
bestemte steder, former eller ud-
tryk. Mennesket er altid coram .
deo, hvor det end befinder sig.
Den Gud, israelitten beder til
eller anrdber, er ikke en stum og
livips guddom, men en levende
person. Det er bgnnen, der barer
ikke blot den enkeltes, men hele
folkets gudsforhold. Ny Testamen-
tes forstdelse af bgn er ikke va-
sensforskellig fra Gammel Testa-
mentes opfattelse, selvom ud-
gangspunktet her er Jesu bgn og
hans undervisning af disciplene i
at bede. Af szrlig interesse er her
den sammenhaeng mellem Fader-
vor og Salme 103, som forfatteren
paviser: fadervor ses som en para-
frase af Salme 103. Ruager bygger
her pd stof, som er fremdraget af
Otto Betz, Tiibingen, hvem han
ipvrigt ofte henviser til og stgtter
sig til. Med rette fremhaves den
bibelske bgns betydning for nutid-
en. Davids Salmer, som i &rhun-
dreder har varet grundlag for
kirkens bgns- og gudstjenesteprak-
sis, er stadig tjenlige som nutidig
bgn. Disse salmer rummer almen-
menneskelig erfaring, som menne-
sker til alle tider har varet falles
om, og stzrke, kraftfulde udtryk
og billeder, som selv det sikaldte
"moderne menneske” kan tage til
sig.

I en rakke artikler behandles
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spgrgsmdl, som ofte tidligere er
blevet behandlet af nytestamentle-

re, hvad de ikke bliver mindre

- vedkommende af. I dette fag bliv-
er man hele tiden mindet om., at
det sidste ord ikke er sagt! Det
drejer sig om spgrgsmél som for-
holdet mellem den historiske
Jesus og kirkens Kristus, Jesu
messiasbevidshed og underspgel-
sen af kirkestiftende traek i Jesu
forkyndelse. Det er store problem-
stillinger, som alle er vigtige for
teologiens sag. Ikke overraskende
er det vigtigt for Ruager at holde
fast ved den historiske Jesus, eller
rettere: ikke at opgive den histo-
riske Jesus. For der er naturligvis
altid tale om en konstruktion, idet
den historiske Jesus og den for-
kyndte Kristus smelter sammen i
Ny Testamentes tekster. Den hi-
storiske Jesus er uopgivelig af den
grund, at troens indhold knytter
sig til en historisk person og den-
nes liv og gerning. Det anfegter
ikke troens karakter af afggrelse,
som Bultmann fejlagtig mener. P&
samme made hgrer ogsd spergs-
mdlet om Jesu messiasbevidsthed
til de omstridte spgrgsmdl, hvor
noget afggrende stir pd spil. Man
kan undertiden undre sig over
med hvilken selviplgelighed nogle
forskere og kommentatorer gér ud
fra, at Jesus ikke kan have opfat-
tet sig selv som Messias. Det
synes n&ermest at vaere et pd for-
hénd fastlagt dogme. En sidan
forudindtagethed er Ruager ikke
plaget af, og det ggr hans tilgang
til emnet forfriskende. I artiklen
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om Jesu messiasbevidsthed stgtter
Ruager sig pd Betz’ studier af
Qumranskrifterne, som han mener
kan bidrage til at kaste lys over
dette spprgsmél. Det er desvaerre
ikke lykkedes for neervaerende
anmelder at blive klar over denne
sammenhaeng. Jeg vil karakterise-
re artiklen som svaert tilgengelig,
hvilket ikke skal forhindre nogen
i at forsgge.

En raekke tekster fra synopsen
bliver tager under behandling. Det
drejer sig bla. om forfatterens
licentiatsforelaesning om "forhol-
det mellem Guds rige og Jesu
person, belyst ud fra Beelzebulpe-
rikopen Luk.11,14-22 parr." Det er
i bogens sammenhang en afggren-
de artikel og grundanskuelsen i
denne artikel, at der bestdr den
allernzrmeste, ubrydelige sam-
menhaeng mellem det Guds rige,
Jesus forkynder, og ham selv,
mgder vi flere gange i de gvrige
artikler. Ruager argumentere meg-
et overbevisende for sit synspunkt.
- Interessant er ogsd exegesen af
Magnificat (Luk.1,46-55), hvori
det afvises, at hymnen skulle vaere
en oprindelig Elisabeth-hymne
eller selvstendig GT-hymne. Hym-
nen bgr derimod ses i sammen-
hang med Marias personlige situ-
ation samtidig med at den ind-
holdsmaessigt raekker ud over det
personlige. - I artiklen om Jesu
syn pd loven (Matt.5,17-20) gor
forfatteren galdende, at Jesus
ikke afskriver eller nedskriver
Gammel Testamente. Der er ikke
tale om antinomisme, der sztter

loven ud af kraft. Jesus opfylder
loven. - I gennemgangen af Luk.2-
2,32 (som Ruager benaevner "Kris-
ti yppersteprastelige bgn") poin-
teres det med tydeligt forkyndel-
sessigte, at Peter bliver klippen,
som Guds kirke skal bygges pé,
gennem sit fald og ikke pd trods
af sit fald. Hvad han bliver, bliver
han p3 grund af Jesu forbgn.

Som det var at forvente ud fra
overskriften "kirke og sakramente”
finder man i bogen en rakke
artikler, der behandler sakramen-
ternes stilling i Det Nye Testa-
mente. Af sarlig interesse og
mest omstridt er sakramenternes
plads i Johannesevangeliet. Det
drgftes i to artikler, en om Johan-
nes 6 og nadveren og en anden
om Johannes 13 og fodtvaetning,
henholdsvis nadverindstiftelse. Jeg
kan vare helt enig med forfatte-
ren i, at Johannesevangeliet langt-
fra er antisakramentalistisk. Alene
ordvalget; "brgd” og "ade", "biod"
og drikke", ggr det vanskeligt at
hzvde et sidant synspunkt. Og
dog er det et spgrgsmédl om ikke
forfatteren gir et skridt for langt
ved at udtrykke sig generelt pd
denne méade:"Der er ikke tvivl om,
at Johannes skriver ud af en sak-
ramental realisme" (s160). Selvom
jeg har sympati for forehavendet
og bestemt ikke hylder tanken om
Johannesevangeliets sakrament-
fjendtlige holdning, mi jeg dog
tilstd, at jeg ikke finder det helt
s indlysende som forfatteren. Jeg
fgler mig ikke overbevist om, at
det er dben, der forudgribes, nir

Jesus siger til Peter:"Hvis jeg ikke
tvaetter dig, har du ikke lod og
del sammen med mig" (13,8b).
Selvom timen er kommet (13,1),
er vi endnu - i evangeliets sam-
menhzng - for korsfastelse, op-
hgjelse og opstandelse. Teksten
lader sig forstd ogsd uden denne
sammenhang. Jeg er heller ikke
sikker pd, at Ruager beholder ret
i, at "Jesus peger ikke pd, hvad
der forener med ham, men hvad
der opholder og bevarer forbindel-
sen med ham" (s.161). Jeg opfat-
ter fodtvatningen som et led i
Jesu afsked med disciplene, den
afsked, som indvarsler et helt nyt
forhold mellem dem gennem Tals-
manden, som Jesus vil sende, og
ikke blot en fortszttelse af det
hidtidige forhold. Vanskeligheden
ligger i teksten. Det kunne vare
spendende, om forfatteren ved
lejlighed ville tage fat pi spprgs-
maélet om, hvorfor Johannes und-
lader direkte henvisninger til dib
og nadver og blot lader det blive
ved antydningerne.

Eskatologien i Johannesevangeli-
et er ogsd genstand for behandling
i bogen. Som det er gjort for,
rettes der her kritik af Bultmanns
opfattelse af den prasentiske
eskatologi som den oprindelige i
evangeliet. Det gdr ikke an at
ophave spendingen mellem "alle-
rede” og "endnu ikke". Ogsd en
gennemgang af lidelseshistorien i
Johannesevangeliet, hvis serlige
kendetegn er, at det er Jesus, det
tager initiativet hele vejen igen-
nem, giver bogen plads til. Den
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afsluttende artikel behandler He-
braerbrevets  gudstjeneste- og
nadversyn. )
I "Kirke og sakramente - Bibel-
ske studier” leverer Ruager et

den nytestamentlige exegese har
rejst og som stadig stdr til diskus-
sion. I bogen her er rigeligt at f&
forstand af og ogsd noget at ar-
bejde videre med.

vagtigt bidrag til bibelstudiet og
forstdelsen af de problemer , som

KIRKELIG FAMILIELEJR 1994
pa
SUNDEVED-CENTRET

Forelgbigt program:
Mandag den 11. juli: Ankomst om eftermiddagen.
K1.17,00: MESSE. Sankt Kjeld.
BIBELTIMER tirsdag, onsdag, fredag og lgrdag k1.10,00.
Torsdag den 14. juli k. 8,30: HOJMESSE (6.Sgnd. eft. Trin.).
Herefter: FALLES UDFLUGT
Lordag den 16. - sgndag den 17.
"20 - &rs - fedselsdag" for Kirkelig Familielejr.
(mulighed for deltagelse disse to dage alene).
Lgrdag aften: FESTAFTEN
Sgndag kl. 9,45: SKRIFTEMAL

Kl. 10,00: HOJTIDELIG MESSE (7.Sgnd. eft. Trin.)
Mandag den 18. juli: Kl. 8,30: LAUDES og OPBRUD
Tilmelding til pastor Peter @sterby-Jgrgensen, Galtrup Preestegird, 6950
Erslev Mors. TIf. 97 74 10 76.

DE
K@BENHAVNSKE
KIRKESTAVNER

Sgndag den 27. februar er der Kirkestavne i Opstandelseskirken,
Albertslund med fglgende program:

Kl. 14,00: Nadvergudstjeneste ved pastor Poul Exner. Herefter kaffe og
foredrag ved pastor Johannes M. Nielsen

26

-

over
NADEN og VERDEN
En gennemgang af Christian Braws bog af samme navn.
Eftermiddagen slutter med VESPER.

- KOBENHAVNs VESPERRING

PASKENS FEST-VESPER
tirsdag den 5. april kl. 19,00 i Hans Egede Kirke. Praedikant, pastor Ole
Skjerbzek Madsen.

PINSENs FEST-VESPER
lprdag den 21. maj kl. 17,00 i Sankt Jakobs Kirke. Praediakant pastor Bjgrn
Hansen. Madpakke medbringes. Der sluttes med Pinsens Matutin.

FALLESSKABET KIRKELIG FORNYELSE
afholder
LANDSKONVENT

i Arhus fra den 12.-14. maj 1994
under mottoet: --thi det er ikke dig, de vrager, men det er mig, de vrager
som deres konge. (1.Sam. 8,7).
Foruden nadvergudstjenester og tidebgnner vil der blive holdty foredrag over

DEMOKRATI I FOLKET
KIRKEN I DEMOKRATIET
DEMOKRATI I KIRKEN

Under hele landskonventet vil der vare lejlighed til privat skriftem3l.
Nir endeligt program foreligger, sender redaktgren af Re-formatio det gerne
til folk, der ikke abonnerer pd Re-formatio.

RE-FORMATIO’s FORLAG

TIENESTEN VED ALTERET
af pastor Poul Ulsdal.
2. oplag 1986. 92 sider. Kr. 75,00. Fés i boghandelen eller i forlagsekspedi-
tionen, Kirkegade 88, 6700 Esbjerg.
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RESERVERET POSTVASENET

RE-FORMATIO

udgives af

Fellesskabet KIRKELIG FORNYELSE
Ansvarshavende redaktgr:

Sognepraest Knud Christensen,
Kirkegade 9, 3600 Frederikssund.
Telefon 42 31 03 39.

Redaktionsudvalg:

Pastor Poul Ulsdal,

Kirkegade 88, 6700 Esbjerg
Sognepraest Peter Bsterby-Jgrgensen,
Galtrup, 7950 Erslev Mors,
Stud.teol. Jais H. Tinglund,
Kalmargade 34,3.th. 8200 Arhus N.

Ekspedition:

Bladet koster 80 kr. irligt i abonnement,
for studerende 50 kr. &rligt. Belgbet indbe-
tales til FKFs kasserer, bogholder Jgrgen
Poulsen, Christianshavns Voldgade 43,3th.
1424 Kgbenhavn K. TIf.31 57 53 16. Post-
giro 2 08 81 42.

Feellesskabet
KIRKELIG FORNYELSE

Formand:

Sognepraest Poul Exner,

Gymnasievej 4, 2620 Albertslund.

Telefon 43 62 28 38.

Bestyrelsen igvrigt:

Sognepraest Olav Fog,

Preestegirdsvej 11, Bldhgj,7330 Brande.
Fgrtidspensionist Immi Rita Nielsen, Hes-
selggade 39 B, 2100 Kgbenhavn @. Kirke-
tjener Kate Pedersen, Storkens Kvar-

ter 5B, 2620 Albertslund.

Sogneprast Bjgrn Hansen, Vardegade 14,
2100 Kgbenhavn @.

Medlemmer betaler 160 kr. rligt til falles-
skabet. Dette belgb omfatter ogsd abonne-
ment pd Re-formatio. ZAgtepar 200 kr.
Studerende og pensionister betaler 100 kr.
for enkeltmedlemsskab. Pensionistzgtepar
120 kr.

Re-formatio’s Forlag:

Fzllesskabet KIRKELIG FORNYELSE’s
forlag, Prastegirdsvej 11, Blahgj,

7330 Branden.Telefon 75 34 50 61
Ekspedition og daglig ledelse:

Poul Ulsdal, Kirkegade 88, 6700 Esbjerg.
Telefon 75 13 81 05. Postgiro 5 61 60 50.
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