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Prazdiken pa Sct. Matthaei dag

Ef 4,7-16 & Matt. 9,9-13
Salmer: 335,4 — 14,4 — 359 — 242 — 656 — 312

LMINDELIGVIS knytter danske predikener nasten
udelukkende til ved dagens evangelietekst, mens
epistelen stort set lades ude af betragtning. Det er
en stor skam — og maske en vasentlig del af arsa-
gen til, at dansk preediken er i krise i vore dage (det heevder
man jo, at den er). Ofte vil det netop veere epistelen, som
kan gore en preediken breendende aktuel og neergiende — og
dermed gore den til noget, folk gider at ga efter. Imidlertid
gor vi i dag pa festdagen for apostelen og evangelisten Mat-
thaeus det, at vi leegger epistelen til grund for preedikenen —
eller rettere nogle centrale szetninger i den fantastisk rige og
tanketunge epistel. Derimod lader vi evangeliet std — den lil-
le beretning om kaldelsen af Matthseus og om méltidet i
hans hus taler jo klart og enkelt for sig selv.

Forst standser vi s& ved ordene om Kristus: »Han gav
menneskene gaver, han gav nogle som apostle, andre som
profeter, andre som evangelister, andre som hyrder og laere-
rey. P4 denne aposteldag leegger vi seerligt meerke til ordene:
»Han gav nogle som apostley. Altsa: Kristus gav nogle som
apostle. Her gives for det forste svaret pd det spergsmaél,
som nogle nok stiller i dag: »Hvorfor skal vi fejre en gudstje-
neste, som handler om et menneske, nemlig Matthaeus?»
Svaret er ganske klart: Kristus har selv givet os apostelen og
evangelisten Matthaeus som en gave, og i dag bringer vi Gud
vor tak for denne gave. Enhver gudstjeneste vil naturligvis
bringe Gud tak for alle hans velgerninger, men indimellem
siger vi jo alligevel tak for noget bestemt: om Julen for Kri-
sti menneskevordelse, om Pasken for hans opstandelse, Kri-
sti Himmelfartsdag for hans himmelfart og seede ved Fade-
rens hejre hind, og i dag altsd for den szrlige gave, som
hedder Mattheeus, apostel og evangelist.

Kristus gav nogle som apostle. De 12, som var Jesu forste
apostle, havde ikke valgt sig selv og dannet en forening, lige-
som de heller ikke selv havde fundet pa, hvad de skulle be-
skeeftige sig med. Havde Matthaeus skullet danne en fore-



ning, s& var det vel blevet en fagforening
for toldere eller méske en zde-og-drik-
ke-loge for joder i romersk tjeneste.
Men af dagens evangelium ser vi jo net-
op, at han ikke blev apostel af sig selv:
Kristus udvalgte ham og kaldte ham. Sa-
dan var det med alle apostlene: Kristus
tog dem i sin tjeneste og sendte dem
som gaver til den kristne menighed, som
de selv ved deres forkyndelse af Kristus
med Helligindens bistand skulle kalde
frem. Apostlene er Jesu Kiristi gave til
kirken — en gave, som kun blev givet
een gang, en gave, som ikke gentages.
Derfor bliver apostlene aldrig et oversta-
et stadium, deres ord og vidnesbyrd om
Guds store gerninger i Kristus bliver al-
drig noget, som vi kan leegge bag os, idet
vi tror, at vi nu har fundet noget bedre
eller er blevet meget klogere. Dette skal
siges hojt og umisforstieligt ind i den
danske folkekirkesituation anno 1986.
Hvor tit herer vi ikke den slags udtryk:
»Sadan mente Paulus da ganske rigtigt;
men det var jo dengang, det er jo 2000
ar siden, det kan vi ikke tage alvorligt,
der er jo sket et og andet siden da,
0.s.v.» Men apostlene er Kristi gave til
kirken — givet en gang for alle, men med
henblik pa alle kommende sleegter. Hvor
gerne vi end ville, kan apostlene og deres
leere ikke erstattes af demokratiske ved-
tagelser, af formeend for kristelige fore-
ninger eller af bestyrelser for samme;
. apostlene kan ikke erstattes af folks me-
ninger, hvadenten 80 eller 100% har den
mening, ejheller af gallobserva-underso-
gelser, eller hvad vi nu finder pa. Nej,
for Kristus gav os intet af alt dette, han
gav os apostlene, og pd dem, pa deres
vidnesbyrd og péa deres leere skal kirken
bygges. Som det ogsd hedder i Efeser-
brevet: Kirken er opbygget pa apostles
grundvold. Derfor kaldes kirken ogsa i
den nikaenske troesbekendelse for »apo-
stolisk». Sagt med andre ord: Kirkens
tro skal altid veere som apostlenes tro,
kirkens leere skal altid veere apostlenes
leere!

I denne sammenhaeng ma det vere pa
sin plads at nzvne den serlige betyd-
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ning, som de apostle, der har skrevet,
har i kirkens liv. Gennem deres skrifter
har vi virkeligt en troveerdig vej til at fa
kendskab til apostlenes leere! Tenk f.
eks. pa denne dag pé-det skrift, som
apostelen Matthzeus efterlod: her kan vi
lzese om Herrens egen indstiftelse af ba-
de dab, skriftemal og nadver, vi kan lase
om Kiristi dobbelte herkomst: hans men-
neskelige afstamning fra Abraham og

hans guddommelige ved undfangelse ved-

Helligdnden, vi kan lese Kristi anvisnin-
ger for vort menneskeliv i Bjergpreedike-
nen, vi kan leese hans bud vedrorende
embedet i kirken, og vi kan se, hvad han
sagde om de sidste tider — for blot at
nezvne nogle fa, vigtige ting. Havde vi af
Det nye Testamente kun Mattheeus-Ev-
angeliet, si havde vi sdmeend nok til at
kunne bygge pé apostlenes lzre. Det er
med god grund, at vi takker for Matthee-
us og priser ham lykkelig og salig, som
vi gjorde det lige for med salmeverset:
Lyksalig den tunge i menneskemund /
med liv og rest, / som slér sine redder i
hjertelig grund / til evig trest, / som
skinner af lyset i livets ord, / som gloder
af ilden pa nadens bord / og skeenker de
hjerter, som greede, / Guds fred og den
himmelske gleede!

Apostlene er givet til kirken — med
epistelens ord: »for at vi ikke mere skal
veere umyndige, der omtumles og omdri-
ves af enhver leerdommens vind, ved
menneskenes terningespil, ved treeskhed
efter vildfarelsens reenkespindy. -At veere
umyndig — det er, hvad et bam er, ind-
til det har modtaget passende undervis-
ning og oplysning. Hvis en person séle-
des er umyndig, sd er han som regel let
at overtale til hvadsomhelst — iseer, hvis
det lyder smart eller moderne. Teenk nu
pé den danske folkekirke af i dag, teenk
pa de enkelte debte, pd preesterne, pa
theologerne: hvor er der mange, som har
ladet sig overtale og besnakke til mange-
hande smarte og modeme luner! Skal
der neevnes et par af disse? »Man kan
sagtens veere en god kristen uden at ga i
kirke. Af hensyn til alkoholikere er det
bedre at holde nadver uden rigtig vin.

Det er helt i orden, at folk lever sammen
uden at veere gifty. Man kunne nzevne
meget mere; det lyder smart, nemt og
tidssvarende; men det er ikke apostlenes
lere. For et kristent menneske geelder
det om at vaere godt inde i og iseer at
veere bundet til apostlene og deres lere
— ellers bliver man altfor let offer for
den slags vildferende tanker.

Derfor er apostlene ogsa givet — igen
med epistelens ord: »for at vi, sandheden
tro i keerlighed, skal i alle mader opvok-
se til ham, som er hovedet, Kristusy. At
veere sandheden tro — det er netop at
vere tro mod det, som apostlene leerer
os, ogsd nar det virker gammeldags,
klodset, og er upopulert. Den troskab
er den vej, som den kristne kirke skal g
ad for at vokse og have fremtid.

Nu er der maske en, som vil sperge:
»Er dette for almindelige mennesker i
1980’eme? Er det ikke snarere for reli-
giose supermennesker?» Nej. Det er for
helt almindelige mennesker, for syndere
som os. Det geelder nemlig i dag som
den dag, da Jesus kaldte pa Mattheus,
at Han er ikke kommet for at kalde ret-
feerdige (altsd religiose supermennesker),
men syndere. Men selvfolgeligt ma vi go-
re os klart, at han virkeligt kalder. Han

kaldte pd Matthaeus: »Folg mig!» — og
han stod op og fulgte ham. Der blev
kaldt pa en tolder, en synder, men som
apostel forkyndte han evangeliet pa sa
fjerne steder som Persien og Ethiopien,
og som evangelist lader han sin rost hore
her i dag. Det kom til at koste ham dyrt,
nemlig livet — traditionen ved, at han
blev halshugget. P4 den made voksede
en synder op som en Jesu discipel —
voksede op til Kristus selv.

Ved sine apostle har Kristus vist os
den samme vej — han kender os bedre,
end vi kender os selv, sa han ved nok, at
vi har kreefter til at g& den vej, han viser.
Og i ovrigt reekker han ogsa gaver til os:
ogsd i dag vil han i den hellige nadver
rekke os sit legeme og blod, som mad
og drikke til livets vandring og troens
veekst. Derfor kan vi ogsd sige som apo-
stelen Paulus: »Vi er overbeviste om, at
han, som har begyndt sin gode gerning i
os, vil fuldfere den indtil Jesu Kristi
dagy. Det evangelium, som apostelen
Mattheeus efterlod os, slutter med den
samme tanke som et lofte af Jesu egen
mund: »Se, jeg er med jer alle dage indtil |
verdens ende!» Amen.

Peter Jsterby-Jorgensen

TRADITIONENS BETYDNING

EN ortodokse kirke fastholder
bide overfor Skriften og Tra-
ditionen, der jo er en udelelig
to-hed, samme holdning.

Dens hovedopgave er at bevare dem beg-
ge og at vare deres autoritative fortol-
ker. En intim Andens enhed smelter
nemlig alle Kirkens medlemmer sammen
»som om de var en husstand og én fami-
lien, som Irenzeus siger. Apostlene var li-
gesom deres umiddelbare efterfolgere
vokset ind i denne and. Kristus levede s&
at sige i deres samvittigheder. Macarius
den Store i £gypten skriver:

»Derfor varnede helgener, profeter,

apostle og martyrer om Ordet i deres
hjerter. De havde ikke tanke for noget
andet og foragtede alle jordiske ting. De
holdt sig til Helligindens befalinger og
foretrak Guds kerlighed og godhed i
Anden fremfor noget andet. Ikke bare i
ord eller tom snak, men i ord og gerning
— i alle deres handlinger».

Origenes — den aleksandrinske kirke-
lerer — skriver, at Jesus og apostlene
ved skrifternes hjeelp onskede at fore al-
le mennesker til det punkt, »enhver af
dem onsker at ni, til de mysterier, der
er skjult bag de ord, som ser si enkle
udy.
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Macarius den Store forklarer, at der
paligger Kirken to ansvarsomrader: »Den
stdr for de troendes forsamling og alle
sjeelens kreefter i deres harmoniy. Kirken
er »Kristi menneskelige krop, en gud-
dommelig-menneskelig organisme, som
forener Gud med menneske i Kristus,
som er Kirkens mystiske hovedy. Hvis
man til det allerede sagte tilfgjer det,
som Sct. Irenzeus har udtrykt saledes:
»Ubi enim ecclesia ibi est spiritus dei et
ubi spiritus dei illic ecclesia et omnis
gratia» (thi hvor Kirken er, er Guds And,
og hvor Guds And er, der er ogsa Kirken
og al nade), vil man ogsd lettere kunne
forstd den ortodokse opfattelse i denne
sag.

»Traditionen er kun en del i den gud-
dommelige &benbarings helhed», som
Sct. Basil den Store siger det. Blandt
kirkens mange leresetninger og erklee-
ringer er der nogle, som vi har faet ved
hjelp af den skriftlige, andre ved hj=zlp
af den mundtlige tradition, som er mod-
taget fra apostlene. De er hemmeligt ble-
vet overfort fra den ene generation til
den anden. De har begge samme autori-
tet for de frommes tro. Det vil ingen be-
nagte, uanset hvor lidt kendskab han el-
lers har til Kirkens ordninger. For hvis vi
forestillede os, at vi ville forkaste alle de
seedvaner og ceremonier, som vi ikke har
modtaget ved hjeelp af skriftlige vidnes-
byrd — som om de ikke havde nogen vir-

- kelig betydning — ville vi — uden at vi
selv bemeerkede det — odeleegge evange-
liet i selve dets veesen, og ikke have mere
tilbage af apostlenes forkyndelse end et
navn uden nogensomhelst mening. For
nu at tage et eksempel, som alle kender
til: De troende slar korsets tegn for sig i
Jesu navn. Hvem har leert det af Skrif-
ten? Eller: hvor i Skriften kan man leere
at vende sig mod @st, nir man beder?
Og hvem af de hellige har fra Skriften
overleveret os de ord, vi anvender i epi-
klesen i forbindelse med brodets konse-
kration og velsignelsen af kalken? For vi
ngjes jo ikke bare med at anvende de
ord, som er nzvnt hos apostlene eller i
evangeliet. Bade for og efter udtaler vi
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ord, som har stor virkning i sakramen-
tet, men som er taget fra den u-skrevne
undervisning. P4 samme made velsigner
vi, i overensstemmelse med hvad ogsd
Skriften gor, vandet ved dében. Og hvor-
dan med den olie, der anvendes til de sy-
ges salvelse? Og hvordan med dabsbar-
net? Sker d&ben ikke i overensstemmel-
se med en hemmelig tradition, som ikke
er naevnt i Skriften? Hvad ellers? Og
hvad har det skrevne ord leert os om sel-
ve salvelsen? Og hvor finder vi, at et
barn skal neddykkes tre gange i vandet i
forbindelse med dében? Og hvordan for-
holder det sig med de andre handlinger
i forbindelse med daben: forsagelsen af
djevelen og hans engle. Hvor i Skriften
har vi det fra? Er det ikke taget fra den
undervisning, som ikke findes i den
skriftlige dbenbaring, men som vore for-
feedre har bevaret som en hemmelig un-
dervisning, der var utilgeengelig bade for
vor almindelige nysgerrighed og for
forskningen? De havde jo fiet en grun-
dig undervisning og instruktion om at
vige over sakramenternes hellighed ved
deres tavshed??! For hvordan kunne no-
gen udbrede noget pé skrift, som de, der
endnu ikke var debt, ikke engang métte
se?

Det er Kirken, som bevarer og overle-
verer traditionen. I folge Irenseus af Ly-
on er det Kirken, som widner om den
sandhed, som er overleveret os fra apost-
leney. Irenzeus siger: »Andre ma soge den
fra os — sandheden, som s4 let kan skaf-
fes fra Kirken. For den har apostlene
som den rige skat betroet alt, hvad der
vedrorer sandheden, sidan at alle, som
matte onske det, fra den kan drage livets
vand. Den er deren ind til livety.

For Kirken er den eneste autoriserede
udlegger af Skriften. Alle andre udleeg-
gere kan tage fejl, den alene kan ikke,
fordi den besidder sandheden i dens hel-
hed, og fordi den ledes af Helligdnden.
Origenes siger:

‘»Man har kun lov til at anse det for en
trossandhed, som helt klart horer sam-
men med Kirkens og apostlenes traditi-
ony.

Den 19. kanon i det 6. ekumeniske
koncil leerer:

»... nar Skriftens tekst bliver udlagt,
ma udleegningen ikke adskille sig fra det,
som kirkeleererne har nedfeeldet i deres
skriftery.

Tidsmaessigt er traditionen zldre og
gik forud for dannelsen af kanon. Den
er siledes pa sin vis vigtigere end Skrif-
ten. Men det er Helliganden, der er op-
havsmand til begge. Man kan derfor sige,
at Skriften er en del af den skriftlige tra-
dition. Den indeholder ikke alt, hvad
Kiristus lzerte og gjorde. Den guddomme-
lige abenbaring i sin helhed finder vi i
Skrift og tradition. .

I folge Sct. Johannes Chrysostomos
var der til at begynde med slet ikke no-
gen Skrift. I lang tid henvendte Gud sig
direkte til sine udvalgte.

»Men da nogle efterhinden begyndte
at afvige fra den sande leere — og andre
fra et rent og moralsk levned, dukkede
den skriftlige undervisning op igen ...
Det er klart, at apostlene ikke har over-
leveret os alting i brevene. De lod os f
del i meget, som ikke er blevet skrevet
ned. Bade Skrift og tradition har krav pa
samme tillid. Derfor anser vi ogsd Kir-
kens tradition for at veere veerd at tro
pé. Traditionen bliver stdende. Sog ikke
noget andre stedery.

Sct. Justin Martyr skriver:

»Skriften er den skriftlige tradition,
og traditionen den mundtlige Skrift. De
har begge guddommelig oprindelse, for-
di de er en &benbaring af den ene og san-
de Gud. Traditionen er endog ldre end
Skriften. Bade i Det gamle og Det ny
Testamente gér traditionen forud for de
hellige beger. I mere end 20 &r havde
Kirken slet ikke noget skrevet Ny Testa-
mente — . Traditionen var den eneste
norm for troen og hele frelsens verky.

Og Irenzus sporger:

»Og lad os antage, at apostlene ikke
havde efterladt sig nogetsomhelst pa
skrift. Ville vi s& ikke have veeret nodt
til at stole pd den mundtlige undervis-
ning, som de overgav til dem, som de
betroede menigheden til? Der er mange

hedenske folkeslag, der tror pa Kristus,
som har frelsen skrevet i deres hjerter —
uden papir og bleek — men ved Hellig-
dnden, og som trofast fastholder den
gamle lzrey.

Origenes mindede om, at

»... Kirkens tradition, som er overle-
veret fra apostlene og holdt i live indtil
denne dag, mé bevares. Kun det m4 an-
ses for sandt, som ikke pa nogen made
afviger fra Kirkens og apostlenes tradi-
tiony. — Og senere: »De, der er overbe-
vist om, at de hellige boger ikke bare er
menneskevaerk, men skrevet under Hel-
ligndens inspiration i felge Hans vilje,
der ved Jesus Kristus er Fader til alt, og
som er blevet overleveret til os, ma pa
den made anerkendes for den rette i
overensstemmelse med den usynlige Kir-
kens ordninger, der forener den med Je-
sus Kristus gennem den apostolske suc-
cessiony.

Cyprian siger:

»Vender vi os til den guddommelige
traditions kilde, vil menneskelig vildfa-
relse straks holde inde. Vi overskrider
nemlig ikke den evige greense, som vore
feedre har afmarket, men holder os til
traditionen, som vi modtog den. Hvis vi
nemlig begynder at odelegge Kirkens in-
stitutioner bare den mindste smule, vil
den gradvis blive fuldsteendig odelagt. Vi
benfalder derfor Guds folk, det hellige
folk, om at holde fast ved Kirkens tradi-
tioner. Hvis vi smider den mindste del af
traditionen bort — ligesom sten fra en
bygning — vil hele bygningen snart blive
odelagty.

Johannes fra Damaskus understreger
Skriftens store betydning:

»Det er den ene og samme Gud, der
forkyndes i bdde Det gamle og Det nye
Testamente. Hele Skriften er derfor in-
spireret af Gud og er derfor helt igen-
nem gavnlig, si det er godt og fulgt af
velsignelse at spge i denv.

Mange ér senere giver Sct. Theopilakt
udtryk for samme tankegang. I sine
kommentarer til skrifterne skriver han:

»... Mennesker, som er Gud velbehage-
lige, blev ikke undervist af Skriften eller
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andre beger — men idet de var i besid-
delse af en uberort fornuft, blev de for-
klaret ved oplysning af den hej-hellige
And og p4 denne made, nemlig ved de-
res samkvem med Gud ansigt til ansigt,
leerte de Guds vilje at kende. Det geelder
f.eks. Noah, Abraham, Isak, Jakob, Job
og Moses. Det var forst, da menneskene
blev fordervede og uveerdige til at blive
forvandlet og undervist af Helliginden,
at Gud i sin godhed mod menneskene
gav dem Skriften, for at den kunne min-
de mennesket om Gud. P4 samme made
talte Jesus Kristus ogsd forst selv til
apostlene og sendte dem Helligdnden til
at veere deres leerer. Men eftersom Her-
ren forudsa, at keetterier senere ville op-
std, tillod han, at evangelierne blev
skrevne, for at vi — efter at vare blevet
undervist af dem i sandheden, kunne bli-
ve i stand til at modsté keetterske logne,
og sidan at vore sind ikke ville blive helt
igennem fordzrvede.

Der er ingen tvivl om, at Skriften er
kilden til de guddommelige dogmer. P4
lignende made blev traditionen, som og-
sa er-Guds levende ord, bevaret i Kirken
alene ved hjeelp af den mundtlige apo-
stolske tradition. Med andre ord: Skrif-
ten er den skriftlige tradition, og tradi-
tionen den mundtlige skrift. De har beg-
ge guddommelig oprindelse, fordi de er
abenbaring af den samme treenige gud-
dom. Skriften og traditionen er lige nod-
. vendige og ogsa lige vigtige og uundveer-
lige.

Eftersom det forholder sig sidan, kan
vi nu forstd, hvad ordet tradition bety-
der. Den er kun en del af den guddom-
melige dbenbaring — den del nemlig, der
bekrafter og bevidner sandheden af det,
Skriften har at sige os. Det kaldes for
»consensus patrumy (feedrenes overens-
stemmelse). Den kan indeholdes i Sct.
Vincent af Lerins ord: hvad der altid,
overalt, har veeret troet af alle.

Den ortodokse kirke leerer altsa, at
Skriften uden traditionen er utilstraek-
kelig. Men det samme geelder traditio-
nen uden Skrift. Den tilleegger begge
samme betydning, men understreger tra-
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ditionen péa en szrlig made som vejleder
til den rette forstaelse af Skriften. Idet
den gor saledes, skelner den ortodokse
kirke mellem »seedvaner» (ethos) og tra-
dition (paradosis).

»Seedvaner» betegner Kirkens indsigt,
formet som den er af tidens behov, og
som en fortsat praksis efter samme ret-
ningslinjer har givet udtryk. Traditionen
overleverer Kirkens leere — »szdvaneny
skaber en ny »lovy. Traditionen er i sit
inderste vaesen en »jus divinumy» — love
skabt af sedvaneme er blot »us huma-
numy.

For den ortodokse kirke er den gud-
dommelige abenbaring afsluttet. Kirken
modtager hverken en ny &benbaring el-
ler nye dogmer. Kirken kan ikke udvikle
nye dogmer. Den kan kun forklare, for-
mulere, fortolke og forkynde det, som
allerede er indeholdt i Skrift og traditi-
on. Nir den definerer eller formulerer
en sandhed, er det kun som et ydre ud-
tryk for dens egen tankegang, ikke ska-
belse af et nyt lerepunkt.

For de romerske katolikker derimod
kan traditionen vokse bide i form og
indhold. Ved traditionens hjeelp — heev-
der man — er det muligt for Kirken at
modtage en ny &benbaring, og ud fra
den kan den s& skabe nye dogmer. Den
ortodokse kirke anerkender ikke en sup-
plerende tradition. Dens leere kan ud-
trykkes péa beundringsvaerdig made i fol-
gende ord af Vincent af Lerin:

»... Kristi Kirke, den nidkzre og om-
hyggelige vogter af de trosartikler, som
den har faet i sin vareteegt, kan aldrig
lave nogle forandringer i dem, aldrig
treekke noget fra, aldrig laegge noget til
— den kan aldrig treekke noget fra, som
er nodvendigt, eller laegge noget til, som
er overflodigt — den opgiver aldrig noget
af sit eget, tilegner sig aldrig noget, der
er dens vaesen fremmed, men er kun op-
taget af dette ene: at den gamle lere,
der pd Arilds tid spirede som kim og sa
har pabegyndt sin veekst, skal fastslas pa
en stadig mere dekkende mide og mere
noejagtigt kunne udskilles ved en redelig
og erkendende fremstilling. Det der alle-
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rede er blevet udtrykt og udviklet pd en
saligt passende méde, skal sikres og styr-
kes, det som allerede er blevet befaestet
og almindelig anerkendt, ma bevaresp.

Det, som Kirken ikke modtog i den
forste dbenbaring, kan ikke senere gives
den ved nogen »traditio constitution.
Traditionens indhold kan hverken udvi-
des eller foreges. Kirkens religiose erfa-
ring — nér dbenbaringen en gang for alle
er bragt til afslutning — kan ikke place-
res pd samme niveau som den apostolske
tradition. Traditionens 4nd er ikke ny-
skabende — specielt ikke i udviklingen
af nye dogmer. I den ortodokse kirke er
det ikke tilstreekkeligt med »beviser» fra
traditionen, ndr man vil promulgere et
nyt dogme. Ethvert dogme m4 bygge pa
béde traditionen og Skriften.

Den ortodokse kirke kan ikke aner-
kende det synspunkt for gyldigt, der er
formuleret i Vesten om, at Kirkens prin-
cipper ikke mé veere obligatoriske, men
kan veere frivillige. Det vaesentlige i tra-
ditionen er indeholdt i trosbekendelsen
(regula fidei). Der er elementer i den,
som er gyldige til alle tider, medens an-
dre elementer er af midlertidig karakter
og derfor kan vaere genstand for eendrin-
ger. Den sztning fra synoden i Gangra,
som lyder: »Alt det ma bevares i Kirken,
som den har fiet betroet fra Bibelen og
traditioneny (kanon 21) mé betyde, at
et andet koncil har fuldmagt til at revi-
dere eller forandre det, hvis en foran-
dring bliver nodvendig.

Vor generation — seerligt i Vesten —
er fjendtligt indstillet overfor traditio-
nen — med alle de katastrofale konse-

kvenser en sddan holdning har. Siden re-
formationen har der — pa grund af visse
misbrug — veeret gjort forseg pa at skee-
re forbindelsen over, som forener Kir-
ken med fortiden: den patristiske spiri-
tualitet, liturgisk liv og tenkemadde. I
dag, hvor vi er stillet overfor et frustre-
ret samfund og en ligesd frustreret teo-
logi, er det en halsstarrig holdning at af-
vise fortiden og stotte sig til individuelle
meninger. Vi er siledes i en kaotisk situ-
ation. Nutidens studenter ved ikke,
hvordan de skal leese Bibelen, eller hvor-
dan de skal forsta de vigtigste artikler i
troen. Enhver giver dem sin egen for-
tolkning. Samtidig er der en tendens til
at indfere traditionen igen der, hvor den
er blevet afskaffet. Der er en stromning
tilbage til de gamle kilder, til de felles
rodder — hvor man vil finde vished og
sikker vejledning.

Der er jo ikke noget problem, som
vor tids unge kender, der er undsluppet
feedrenes opmaerksomhed. Inspireret af
Guds And gav de os nogle solide og evig-
gyldige retningslinjer, der er relevante
ogsd i vor tid. De har i dybden beskzfti-
get sig med problemer i forbindelse med
seksuallivet, biogenetik, milje, forure-
ning, frihed, retfzerdighed, krops-teolo-
gi. Vor tid har mere brug for helgener
end for forandringer. Kun dybt andelige
mennesker kan tage disse problemer op i
Kirken — og tilbyde den rette oriente-
ring.

Metropolit Emilianos
Overscettelse: Bjarne Andersen

TILBUD TIL NYE LASERE AF RE-FORMATIO

Fra en tidligere abonnent p& Re-formatio, som nu er giet pa pension og der-
for ikke har arkivplads, har jeg modtaget de fleste numre fra 1959 til 1984.
Hvis der er en liebhaver til disse blade, vil de — mod refusion af pakkeporto —
blive sendt til den forste, som melder sig.

Henvendelse til pastor Anders Studsgard, Havervad 7, 6780 Skeerbak.
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SOMMERDAGE I OSTANBACKS KLOSTER
Et rejsebrev

A det postkort, bredrene i Ostan-
back selger, ses hovedbygnin-
gen, omgivet af vaeldige sne-
dynger. Men sne var det sidste,

man kunne forestille sig, da jeg i midten
af juni havde lejlighed til at geeste klo-
steret nogle fa dage. Solen skinnede fra
en skyfri himmel og udstrilede en varme
over landskabet, som var sjelden for de
breddegrader.

Lad mig minde om, at Ostanbicks
kloster er det nordligst beliggende bene-
diktinerkloster i verden. Siden 1970
danner saledes den gamle skole i Ostan-
bdck ved Sala i Sverige rammen om et
evangelisk klosterliv af benediktinsk ob-
servans. Fire hjemmeverende brodre
beerer de syv daglige tidebgnner og mes-
sefejringen. Dette er ner ved en mini-
mumsbemanding, men klosteret modta-
ger dog til stadighed henvendelser fra se-
gende mennesker og har h&db om ny til-
gang. Som klosterets biskop star den nu
76-4arige, tidligere missionsbiskop Bengt
Sundkler. :

Er de end fa, afholder dette ikke
bredrene fra at arbejde med vidtgiende
byggeplaner. Netop med henblik 'pa en
styrkelse af brodrenes mulighed for at

. leve et andeligt liv svarende til deres klo-
sterkald er det onskveerdigt, at de far
lykke til at gennemfore disse planer. Sa-
ledes er det hensigten inden for tre 4r at
rejse en kirke, som i tilslutning til den
eksisterende bygning samtidig kan tjene
til at indramme klosteranlaegget. Aller-
forst er det dog hdbet at fi anlagt en
egen begravelsesplads ved klosteret som
anneks til sognets fjerntliggende. Der-
med opnér benediktineren tillige, at den
stabilitas loci, som i seerdeleshed kende-
tegner hans orden, sker fyldest til det
sidste! '

Med begrebet stabilitas loci, det at
munken forpligter sig til livslang tjeneste
pé et og samme sted, stdr vi over for det
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traek, som er et klostersamfundets for-
nemste gave til kirken som sddan. Pree-
ster og menighedsmedlemmer er ofte
ustadige i deres ben og vidnesbyrd, men
munkene plejer i regelbundet trofasthed
bennen og tilbedelsen.

Hvilken fred og hvile finder ikke det
treette og stressede hverdagsmenneske,
som for en tid treeder ner og lader sig
drage med ind i feellesbonnen! Og nér
han rejser bort til sit eget sted, forbliver
indflydelsen af brodrenes bgn nzrvee-
rende som et tegn og en opmuntring.
Her leves dog det kald ud, som er hele
kirkens: at treede frem for Gud og sige
ham tak for al hans godhed og barm-
hjertighed, og det bade tidligt og silde.

Den hellige Benedikt nedlagde den
regel: bed og arbejd! Derfor indgr der i
klosterets dagsordning ved siden- af de
syv tidebenner to arbejdsfaser pé til-
sammen 6 timer. Og der er rigeligt at ta-
ge sig til ogsd pad det praktiske plan.
Forst og fremmest er der pasningen af
haven, som forsyner bredre og gester
med friske gronsager hver eneste dag, li-
gesom de omgivende arealer skal holdes
i orden. Mere szsonbetonet er arbejdet
med klosterets lysproduktion. Begyn-
dende med onsket om at dekke eget be-
hov for levende lys har man pabegyndt
en egentlig produktion af lys og keerter,
og vel at merke egte, hindstobte lys.
Stearin indgér ikke, kun parafin og voks.
Denne side af klosterets virksomhed for-
tjener at blive kendt ogsa i vore kredse.
Skriv selv efter prisliste pd adresse:
Ostanbicks kloster, S-733 00 Sala.

Jeg vil leenge mindes de skonne som-
merdage i Ostanbicks kloster. Her blev
det pa ny klart for mig, hvad det er, der
opbygger Kristi legeme, nemlig bonnen
og hengivelsen. Vi treenger ganske enkelt
til, at der er steder som Ostanbicks klo-
ster. Men lige s& meget til, at der ma bli-
ve vakt til live en levende tro, virksom i

.

-

bon og tjeneste, pd hvert eneste sted,
hvor der er kristne mennesker. Dette

1*: & ‘

kald holder netop klostrene levende.
Soren Ruager

Krucifiks fra 1400-tallet. Olmstads kir,



OLDKIRKENS OKUMENISKE KIRKEMODER II
Det 2. okumeniske koncilium i Konstantinopel 381

LLEREDE ér 330 var Konstan-
tionopel blevet Romerrigets ho-

vedstad, det »Nye Romy. Det

betod dog ikke, at byens bi-

skop, som hidtil havde veeret uden kir-
kelig betydning, umiddelbart fik en pla-
cering svarende til biskoppen af Rom.

Forelobig var biskoppen af Konstantin-

opel kejserhoffets kirkelige talsmand.

Men i kraft heraf fik han pa sin side mu-

lighed for at preege den kejserlige kirke-

politik. Det fik man at se, da Konstan-
tins sen Konstantius i 337 som kejser
over @sten med klar overtreedelse af de
nikenske kanones (!) kaldte den afdede

Arios’ beskytter og meningsfelle Euse-

bios af Nikomedia til biskop af Konstan-

tinopel. Euseb vidste at bruge sin magt

forst og fremmest til at bekempe Or-

thodoksiens nye leder, biskop Athanasi-
os af Aleksandria.

’ I lobet af det foregiende tidr var der
forst og fremmest sket det, at Den ni-
keenske bekendelse stille forsvandt fra
den kirkepolitiske arena for forst for al-
vor at dukke op langt senere. Det rejser
sporgsmalet, om Nikenum oprindelig
var ment som en alle og til alle tider for-
pligtende bekendelse eller blot tjente til

. afvisning af Arios’ ketteri. Desuden var
Arios’ fjende, biskop Aleksander, ded
og aflest af diakonen Athanasios efter
et noget omstridt valg, og selvom Arios
nu bedyrede, at ogsé han var rettroende,
ja skrev under pa en i for alle antagelige
vendinger formuleret bekendelse, vag-
rede den nye biskop af Aleksandria sig
ved at genoptage ham i kirkens feelles-
skab. Havde Athanasios ikke derved vist
sig som den egentlige trussel mod kir-
kens enhed, en uforsonlig urostifter,
som kejseren gjorde bedst i at tvinge til
eksil? Derfor rejste man en raeekke mere
eller mindre opdigtede anklager imod
ham, og allerede i Konstantins sidste le-
vear métte den uforfeerdede biskop dra-
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ge i eksil til Trier. Ved Konstantins ded
fik han imidlertid lov til at drage hjem
til Aleksandria, og pa hjemrejsen samle-
de han kirkeledere i Vesten, Lilleasien
og Antiokia i et athanasiansk parti til
kamp for kirkelig rettroenhed.

Snart lykkedes det imidlertid den nye
kejser i @sten Konstantius og hans hof-
biskop Euseb at fa Athanasios fordrevet
pany, og hans modstandere enedes pa
»Kirkeindvielsessynodeny i Antiokia 341
om en bekendelse, der adskilte og un-
derordnede guddommen, si Fader, Son
og Hellignd kun viljemeessigt udgjorde
en enhed, og alene Faderen var Gud i
egentligste forstand. Kampen mellem
den store patriark af Aleksandria og
magthaverne i hovedstaden om den kir-
kelige overhejhed over @sten blev fra nu
af ogsé preeget af afgorende theologiske
modsaetninger!

En enig egyptisk kirkeprovins stod
bag den fordrevne. Og heller ikke Ve-
stens kirke med Rom i spidsen kunne g
ind for de talrige bekendelser, som kej-
serhoffet lod biskopperne vedtage pa de
folgende ars mange kirkemeder i et for-
sog pa at finde den formel, der kunne
genskabe freden inden for den kristne
kirke. Der var nemlig stor uenighed
blandt Athanasios’ (og dermed nu Den
nikenske bekendelses) modstandere.
Nogle gik ind for en nasten jodisk kri-
stologi og betonede vesensforskellen
mellem Gud Fader og Sennen; dem
kaldte man An-omoiere (: dem, der
haevder uligheden!). En sterre gruppe
anerkendte med Skriften, at Kristus er
Faderen lig, ja endda »Faderen lig i alle
tingy; det parti kaldtes derfor Homoie-
re. Endelig dannedes der med den vok-
sende forstielse for sammenhzngen
mellem kristologi og frelse, som Athana-
sios stadig fremhaevede i sit omfattende
theologiske forfatterskab, en tredie
gruppe, Homoiusianerne. Forskellen

mellem de sidstnzvnte og Nikanerne
var iseer, at de ved at bruge det omstrid-
te vhomousios»y om Kristi forhold til
hans himmelske Fader frygtede at havne
i det sabellianske ketteri; men iovrigt
onskede de at give Kristus samme tilbe-
delse og zre, da han selv i veesen er Fa-
deren ganske lig!

Efter den korte hedenske reaktion
under kejser Julian ar 361-63 fortsatte
stridighederne. Det blev dog stadig mere
klart, at det alene var statens stotte, der
opretholdt modstanden mod Den ni-
keenske bekendelse (og Aleksandrias kir-
kelige forerstilling!). P4 denne tid slutte-
de nogle af tidens storste og mest alsidi-
ge begavelser, de unge Kappadokiere Ba-
silios den Store, Gregor af Nyssa og Gre-
gor af Nazianz sig til det nikenske parti.
Allerede Athanasios havde inddraget
sporgsmalet om Gud Helligand i striden,
som derved blev udvidet til at geelde he-
le det trinitariske problem. Hellignden
var ikke blot en skabning; det angav
hans virke tydeligt nok. Basilios udarbej-
dede nu Skriftens lzere om Anden og
konkluderede derhen, at der tilkom
Ham samme tilbedelse og guddommeli-
ge zre som Faderen og Sennen. Senere
fremlagde Gregor af Nazianz i konse-
kvens heraf en fuldt udarbejdet treenig-
hedsleere med betoning af sivel Sennens
som Helligdndens fulde Homousi.

Mens verden efter Konstantius mani-
pulationer med det ulyksalige dobbelt-
koncil i Rimini og Seleuka &r 359 végne-
de nytirsmorgen 360 og ifelge kirkefa-
deren Hieronymus til sin forundring
fandt, »at den var blevet ariansk», skete
der med Theodosius den Stores magt-
overtagelse i Jsten 379 et ligesa kraftigt
omsving, — men denne gang til fordel
for den nikeenske Orthodoksi. Den nye
kejser gjorde Gregor af Nazianz (»Theo-
logeny) til biskop af Konstantinopel og
indkaldte @stens biskopper til et kirke-
mede i hovedstaden.

Mens akterne fra Nikza 325 er glet

tabt, er vi velinformeret om, hvad der
skete pd det 2. okumeniske koncilium i
Konstantinopel 381. Af kirkepolitiske
grunde (striden om erkesaedet i Antio-
kia!) var biskoppen af Rom holdt uden
for. De 150 biskopper pa kirkemedet,
der delte Theodosius’ enske om kirkelig
enhed pid Nikeenums grund, enedes om
en trinitarisk leereafgorelse, der fandt
sit nedslag i Den nikzno-konstantino-
politanske bekendelse, som stadig har
sin faste plads ved de katholske kirke-
samfunds gudstjeneste. Her sidestilles
Faderen og Sennen som »af samme vae-
seny, og Helligdnden kendes som »udgaet
fra Fadereny veerdig til samme tilbedelse
og ere som Gud Fader og Gud Sen. Tri-
nitetssporgsmalet fandt dermed sin lgs-
ning, og Arianismen i dens forskellige
former var endelig afvist.

Desuden vedtog konciliet 7 kanones
med fordemmelse af Apollinarismen,
med forbud mod biskoppers indtreengen
i andres myndighedsomrade (det var i
forste reekke rettet mod de meegtige pa-
triarker af Aleksandria!) og endelig den
bersmte 3. kanon om biskoppen af
Konstantinopels ny eresforrang lige ef-
ter biskoppen af Rom, med den begrun-
delse, at »Konstantinopel er Det nye
Romv.

Den kirkelige lareudvikling skulle
imidlertid snart afklares yderligere an-
sigt til ansigt med angreb pa Kristi san-
de og fulde inkarnation. Vort felgende
emne bliver derfor Efesus 431 og Kalke-
don 451.

Helge Haystrup

P.S. Videreforende og uddybende les-
ning:

E. I. Watkin: »The Church in Councily,
London 1960 og

Helge Haystrup: »Kristusbekendelsen i
Oldkirkeny, Kebenhavn 19822,
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. EVANGELIUM OG KIRKE 1536-1986

AN man fejre jubileeumsfest
for reformationen?
Egentlig ikke — og hvorfor
ikke?

Fordi kirken, den, som reformationen
sogte at rense for misbrug og gengive
dens gamle skikkelse, i dag ikke er den
samme, hvad misbrug og skikkelse an-
gir, som Den danske Folkekirke i dag.
Dels blev de daveerende misbrug renset
ud just ved reformatorernes indsats, og
dels er nye misbrug opstaet. Misbrug op-
stdr jo, nér kirken kommer under ande-
ligt fremmedherredemme under magtha-
vere, som soger at bruge kirken til for-
mal, der strider mod dens vasen. Det
kan veere kirkelige eller verdslige magt-
havere eller politiske og kulturelle mo-
destremninger, »tidsinden» som man i
fordums dage sagde, der, nir kirken
bajer sig for dem i stedet for at udfordre
dem, bringer den pa afveje.

Vigtigere end de forskelligartede mis-
brug er imidlertid den forskel, at refor-
mationen opstod i en kirke, den vester-
landske romersk-katholske kristenhed,
som reformatorerne ikke onskede at for-
lade og langt mindre at nedrive og er-
statte med en ny, »reformatorisk» kirke,
men rense og forny — fra toppen til
bunden. En luthersk konfessionskirke,
adskilt og selvsteendiggjort i forholdet til
andre dele af den gamle vesterlandske
kristenhed, som ogsd var isolerede og
selvsteendige konfessioner, faldt ikke in-
den for reformatoremes horisont, selv
om politiseringen af opgeret med pave-
kirken og den dermed sammenhzengen-
de oprettelse af nationalkirker under
fyrsteledelse har fiet dem til at ane, i
hvilken retning udviklingen gik. Og der
findes brevudtalelser af den eldre Lu-
ther, som rober, at han anede, at trzl-
dommen under fyrstedget kunne g hen
og blive tungere end under paveaget. I
hvert fald er det let at se, at reformatio-
nens bekendelse, udgangspunktet for
udrensningen og fornyelsen, bliver for-
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stdet helt anderledes efter kirkebruddet,
ndr den gores til grundlag for en ny kir-
kedannelse.

Dette ophaver ikke, at vi har en arv
fra reformationen at vogte og viderefo-
re, i troskab og taknemmelighed mod
feedrene fra dengang. For det har vi. Og
under den synsvinkel kunne man nok ta-
le om at fejre den danske reformations
jubileum. Dog er selve ordet jubilzzum
maske ikke det bedste i denne forbindel-
se. Der er nok lidt for meget triumf i det
og for lidt af taknemmelighed, selvpro-
velse og bod, som ikke kan undveeres i
en xgte kirkelig mindefest.

Den lutherske og dermed ogsi den
danske reformations udgangspunkt er
evangeliet og troen. Det drejer sig ikke
om »evangeliety taget for sig selv uden
dets uoploselige sammenhaeng med tro-
en. For forstiet pa den made er evange-
liet blevet til en bestemt leere, en mulig-
vis »luthersk» ideologi, som kan bruges
til at konsolidere en sar-luthersk kon-

fessionskirke med. Et sidant »evangeli- -

umy kendte Luther og de danske refor-
matorer ikke til. Heller ikke drejer det
sig om »troen» lest fra evangeliet og
eventuelt opfattet som det »modsattey
af gerninger, et udtryk for en passiv, let
reaktionzer, ubodferdig livsholdning,
velegnet i en folkekirke, der »ikke seetter
skely og er »for alley, eller maske lige
modsat opfattet som det, vi »skal gorey,
nér Gud har gjort sit, en religios kvalitet,
som vil kunne bruges som kendemaerke
pa de »sandey kristne til forskel fra den
store vanekristne hob i »folkets kirken.
Et sidant trosbegreb ville reformatorer-
ne ikke vedkende sig. Det ville ikke kun-
ne bruges i talen om retfeerdiggerelse af
troen. For en siddan »trow, losrevet fra
evangeliet, som skaber og opholder den,
ville netop veere wen fortjenstfuld men-
neskelig gerningy. Nej! evangeliet og
troen hegrende sammen, sddan at evange-
liet kun er evangelium, gleedeligt bud-
skab, nar det ved troen forener Gud,

hvis ord det er, med mennesket, som er
dets adressat, og sadan at troen kun er
tro, nar den ikke bestdr i noget andet
end det at hare og sige ja tak til evange-
liet. Og her er det vigtigt at agte pa ev-
angeliets og troens feelles indhold, som
forener dem og gor dem til eet, nemlig
Kristus. Evangeliets indhold er Kristus
skeenket os. Og troens indhold er Kri-
stus, skenket os. Troen kommer af det,
som hores (fides ex auditu), men det,
som heres, er ordet om Jesus Kristus,
ded og opstanden for os. Derfor er tro-
en altid Kristustro (fides Christi) i dette
ords dobbelte forstand: han er den, vi i
troen tror p4, henflyr til, og han er den,
der i troen tror med os og for os. Geni-
tiven er bade subjektiv og objektiv. Kri-
stus er bade troens genstand og dens op-
havsmand. Det er denne forstdelse af
evangeliets og troens samhorighed, som
reformatorerne fandt klarest udtrykt i
den paulinske tale om retfeerdiggorelse
(frikendelse for Guds domstol) ved tro-
en, ikke ved gerninger. »Ved troen (al-
ene)» vil sige ved Kiristustroen, ved Kiri-
stus selv som Guds gave i evangeliet.
»Ved (lovens) gerninger» vil sige ved no-
get andet end Kiristus, Guds gave i evan-
geliet. Og der er masser af »godey eller
slovensy gerninger. Det er alt, hvad et
menneske kan finde pa at gere for at
opnd Guds frikendelse og derfor ma
hevde er en opfyldelse af Guds vilje
(loven). Det kan ogsa vere noget, som
mennesker i den formening, at de er go-
de lutheranere, kalder deres »tro.

Evangeliet og troen herende sammen
er livet i kirken. Ved evangeliet treeder
Kristus frem som kirkens Herre, som ho-
ved for sit legeme, som er kirken, og i
troen treeder kirken frem som Guds folk
under Kiristi kongedemme, som Kristi
legeme.

Evangeliet og troen matte derfor bli-
ve ledetrdden i reformatorernes udrens-
ning og fornyelse i kirken. De kunne
derfor ikke blive kirkestormere. De tog,
undertiden pa det voldsomste — hvad de
i vore dage tit m4 hore meget for! — af-
stand fra de reformationsivrige kirke-

stormere, som man dengang kaldte
ysveermerey. Men de kunne lige s& lidt
blive kirkelige opportunister, der giver
plads for alt muligt og ikke mindst umu-
ligt i kirkens leere og praksis, nar blot
det er magthaverne (hos os ypublikumy)
til pas. Kirkens skikkelse ma foje sig ef-
ter evangeliet og troen, sd kirken ogsd i
det ydre fremtreeder som det, evangeli-
et og troen gor den til: Guds folk under
Kristi herredomme. — Her vil vi hore re-
formatoren selv tale. Hans redegorelse
for kirkens kendetegn (notae ecclesiae)
i »Om koncilierne og kirkeny viser pa en
lysende klar made, hvordan evangeliet
forbundet med troen hos Guds folk gi-
ver dette en bestemt skikkelse, som ikke
udenvidere kan zndres, uden at samti-
dig evangeliet fordunkles.

»For det forste kendes det kristelige,
hellige folk p&, om det har det hellige
Guds ord, selv om det forkyndes pa for-
skellig made, som Paulus siger. Nogle
har det helt rent, andre ikke. ... Dette
er hovedstykket og den hgje hovedhel-
ligdom, hvorved det kristne folk kaldes
helligt. Thi Guds ord er helligt og helli-
ger alt, hvad det rorer ved, ja, er selve
Guds hellighed, Rom. 1: Det er Guds
kraft, som geor alle, som tror derpé, sa-
lige... Hvor du nu herer eller ser dette
ord blive preediket, troet, bekendt og ef-
terlevet, hav da ingen tvivl om, at dér
med sikkerhed ma findes en sand Eccle-
sia sancta catholica, et kristeligt, helligt
folk, selv om der herer meget fa til. ...
Og selv om der kun var dette ene tegn,
var det dog tilstreekkeligt til at vise, at
der matte veere et kristeligt, helligt folk
dér. Thi Guds ord kan ikke veere uden
Guds folk. Omvendt kan Guds folk ikke
veere uden Guds ord. Hvem skulle ellers
preedike eller hore pa preedikenen, hvis
der ikke var noget Guds folk? Eller hvad
skulle Guds folk tro, hvis Guds ord ikke
var der?» (Luthers skrifter i udvalg=, Ar-
hus 1980, bind IL, s. 392-393).

Man bor meerke sig, at Luther i sin ta-
le om kirkens forste kendetegn, Guds
ord (evangeliet) ikke udtrykker sig i fol-

. kekirkedyrkelsens stil: kirken er, hvor
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evangeliet forkyndes. Punktum! Men
han siger: hvor du nu herer eller ser det-
te ord blive preediket, troet, bekendt og
efterlevet, hav da ingen tvivl om, at dér
med sikkerhed ma findes en sand Eccle-
sia sancta catholica. Kirken er ikke en
institution, som serger for, at evangeliet
bliver forkyndt og dermed basta, hver-
ken en religigs eller en politisk instituti-
on. Kirken er et gudsfolk, hvori og hvor-
ved Guds ord forkyndes, tros, bekendes
og efterleves. Det kunne ogsé siges med
Grundtvigs sprogbrug: kirken er et dnde-
ligt gudsfolk midt i det verdslige folk.
Kirke og folk kan aldrig, uanset i hvor
folkekirkelig en ramme kirken det en-
kelte sted matte leve og virke, falde sam-
men. Det samme syn pa forholdet mel-
lem evangelium og kirke, Guds ord og
Guds folk, gir igen ved Luthers behand-
ling af de 6 andre kirkekendetegn.
»For det andet kender man Guds folk
eller det kristelige, hellige folk pa da-
bens hellige sakramente, hvor det bliver
forkyndt, troet og brugt ret efter Kristi
indstiftelse. Thi det er ogsa et dbenbart
" tegn og et kosteligt leegemiddel, hvorved
Guds folk bliver helligt. Thi det er den
nye fodsels hellige bad ved Helliganden,
hvori vi bader og af Hellignden bliver
vasket rene for synder og ded, som i
Guds lams uskyldige, hellige blod». (Anf.
skr. s. 394. Udhevelsen min).
»For det tredie kender man Guds folk
_eller et helligt, kristeligt folk pa alterets
hellige sakramente, hvor det bliver givet,
troet og modtaget ret efter Kristi ind-
stiftelse. Thi det er ogsd et abenbart
tegn og et dyrebart leegemiddel, som
Kristus har efterladt, hvorved han helli-
ger sit folk, og hvorved det bade aves og
offentlig bekender, at det er kristent,
som det gor med ordet og med dében. ...
Hvor du nu ser dette sakramente uddelt
i dets rette brug, skal du med sikkerhed
vide, at det er Guds folk... For det fjer-
de kender man Guds folk eller de hellige
kristne pad neglerne, som de offentligt
bruger. Det er, som Kristus bestemmer
Matth. 18, dette at en kristen, hvis han
synder, skal straffes, og hvis han ikke
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forbedrer sig, skal veere bundet og ud-
stodt. Bedrer han sig, skal han erkleres
lpst. Det er noglerne. Thi der er nogle sé
bange og forsagte i samvittigheden, at
selv om de ikke er offentligt fordemt,
kan de dog ikke lade sig troste, for de
modtager en absolution, i serdeleshed
fra preesten. Omvendt er nogle sa hérde,
at de ikke engang i hjertet og for pree-
sten privat vil opgive eller afstd fra syn-
der. Derfor ma neglebrugen ske pa to
maéder, offentlig og privat. Hvor du nu
ser, at man tilgiver eller straffer synd
hos nogle personer, offentlig eller privat,
vid da, at dér er Guds folk. Thi hvor
Guds folk ikke er, er noglerne ikke, og
hvor neglerne ikke er, er Guds folk ikke.
Thi Kristus har efterladt dem til at veere
et abenbart tegn og leegemiddel, hvorved
Helliganden (erhvervet ved Kristi ded)
igen helliger de faldne syndere, og hvor-
ved de kristne bekender, at de er et hel-
ligt folk -under Kristi herredomme i den-
ne verdeny. (Anf. skr. s. 394-396. Ud-
haevelserne tilfojet).

»For det femte kender man i det ydre
kirken p4, at den indvier eller kalder kir-
ketjenere eller har embeder, som den
skal besezette. Thi man méa have biskop-
per, prester og predikanter, som of-
fentligt og privat kan give, reekke og ud-
ove de ovenneevnte fire ting eller leege-
midler, pd kirkens vegne og i kirkens
navn og endnu mere udfra Kristi indstif-
telse, som Paulus siger Efes. 4: Dedit do-
na hominibus. Han har givet nogle som
apostle, profeter, evangelister, leerere, le-
dere. ... Hvor du nu ser dette, vaer da vis
pa, at deér er Guds folk og det kristelige,
hellige folk. Men sandt er det, at i dette
stykke har Helliginden undtaget kvin-
der, born og udygtige mennesker og al-
ene hertil har valgt dygtige mandsperso-
ner (undtagen i en nedssituation), som
man leser flere steder i Paulus’ breve...».
(Anf. skr. s. 396-397).

»For det sjette erkender man i det yd-
re det hellige, kristelige folk pa bennen,
pé det at love og takke Gud offentligt.
Hvor du ser eller horer, at man beder el-
ler lzerer at bede Fadervor eller synger
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salmer og 4ndelige sange efter Guds ord
og den rette tro, endvidere offentligt un-
derviser i troen, de ti bud og katekis-
men, der skal du med sikkerhed vide, at
der er et helligt kristeligt Guds folk. Thi
bennen er ogsé et af de dyre leegemidler,
hvorved alt helliges, som Paulus siger.
Det er ogsd salmerne og enhver ben,
hvor man lover, takker og erer Gud. ...
For det syvende erkender man i det yd-
re det hellige, kristelige folk ved det hel-
lige korses leegemiddel, at det ma bere
al ulykke og forfolgelse, al anfzegtelse og
ondt (som Fadervor beder) fra djevelen,
verden og kodet, sorge skjult, veere usik-
ker, forskraekket, i det ydre vere fattig,
foragtet, syg og svag, for at det kan blive
sit hovede, Kristus, lig. Men &rsagen mé
alene vaere den, at det holder fast ved
Kristus og Guds ord og séledes lider for
Kristi skyld: Salige er de, som lider for-
folgelse for min skyld, Matth. 5. ... Hvor
du nu ser eller horer dette, vid da, at dér
er den hellige kristelige kirke, som han
siger Matth. 5. Salige er I, nar folk for-
bander jer og forkaster jeres navne som

noget ondt og skadeligt, og det for min
skyld. Ver glade og fryd jer, jeres len i
himlen er stor. Thi med dette leegemid-
del gor Helliginden ikke alene folket
helligt, men ogsd saligts. (Anf. skr. s.
405-406).

Sadan talte reformatoren om evange-
lium og kirke i 1539. Der star mellem de
her citerede linier ogsd megen dengang
aktuel kritik af kirkelige misbrug. Det er
historie for os. Det er ikke paven og
hans »sofister», som i dag bringer den
danske folkekirkemenighed i fare. Men
Luthers tale om de syv kendetegn pa det
hellige Gudsfolks neerveer, de kendetegn,
som er lzegemidler, hvorved Helliginden
helliger Guds folk under Kristi herre-
domme, rejser det sporgsmal i et jubilee-
umsér: Har vi her hos os, i folkets alt og
alle favnende kirke, holdt trofast fast
ved evangeliet, s vi kan se tegnene p4,
at her er ikke blot en national religions-
anstalt, men Guds hellige folk?

Regin Prenter

VIDSTE DU, AT ...

... Grundtvig har sagt:

»Det er min store preestesorg, at der er
sa fa, der vil lade sig forfaerde af Guds
ord».

(Kilde: C. Bartholdy: Himmerlandsprae-
dikener, praediken til 3.s.e.Paske).

Flemming Baatz Kristensen

KALENDEREN

Lordag den 1. november fejrer Feelles-
skabet Kirkelig Fornyelse reformations-
jubileeet med en Alle Helgen-Hejmesse i
Trinitatis Kirke, Kobenhavn. Praedikant
er pastor Poul Langagergaard. Efter
gudstjenesten er der offentligt mede i
Trinitatis Kirkes sognegird. Foredrag

ved sogneprest Flemming Baatz Kii-
stensen, Vigerslev.

Lordag den 15. november er der kirke-
stevne i Opstandelseskirken, Alberts-
lund. Kl. 14.00 er der messe, herefter
foredrag ved sognepreest H. O. Okkels.
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