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KRISTI HIMMELFARTS
BETYDNING

DA den franske feaestning St. Quentin for 350 ar siden

blev belejret af spanierne, og forsvarerne led frygte-

ligt af sult og sygdomme, skod belejrerne pile ind i
festningen med breve, hvori de opfordredes til at overgive
sig. Da kommandanten, den tapre admiral Coligny, fik det
at se, tog han et stykke pergament, hvorpa han skrev orde-
ne: »Regem habemus!» — d.v.s.:»Vi har en konge!» Sa feste-
de han pergamentet til et spyd, som han derefter slyngede
ind i fjendens lejr. Han mente: Nar vi har en konge, vil vi ik-
ke give op!

Den flok apostle, som Jesus hin dag viste sig for, medens
de var ved at spise, var en flok, som faktisk havde givet op,
fordi de troede, at deres herre og konge var dod. Derfor sad
de endnu sammen bag lukkede dore, resignerende og passi-
ve, og sogte at hjelpe hinanden med at affinde sig med, at
Jesus nu var endegyldig fortid. For dét matte selvsagt fa
konsekvenser.

Nar Jesus var dod, sa var hans ord noget, som blot angik
dem, og som kun de behovede at beskaftige sig med. Nar
Jesus var dod, s& matte de nu forsege at leve deres liv i min-
derne, tilbagetrukket fra andre mennesker. De ville jo allige-
vel ikke kunne forstd, hvad han havde varet for dem. Nar
Jesus var ded, angik alle de andre mennesker dem i grunden
ikke, sa var de i deres gode ret til at leve helt for sig selv.

Men Jesus var ikke dod, men levede! Og nar Jesus levede,
nar den opstandne stod midt i stuen, lyslevende for ojnene
af dem, sa fortjente de, at han bebrejdede dem deres vantro
og hardhjertethed, deres resignation og slove passivitet. Sa
var vaerelset bag lukkede dere ikke stedet, hvor Jesus skulle
finde sine disciple. S lignede det ikke noget, at de bare leve-
de i minderne om det forbigangne. Sa var det aldeles forka-
steligt, at de sad ledige med haenderne i skodet —uden tan-
ke for deres medmennesker.

Nar Jesus levede og umiddelbart efter dette mode med si-
ne apostle ville fare til himmels for ‘at indtage sedet ved




Gud Faders hejre hand som kongen i
Guds rige, med al magt i himmel og pa
jord, — sa var der et arbejde at udfore for
dem, arbejde og atter arbejde! Et vaeldigt
arbejde for Guds riges udbredelse! S var
det vigtigste ikke dem selv, men alle de
andre, de mange, som aldrig havde hert
om frelsen i Jesus Kristus. Sa var der in-
gen tid at spilde! Kongens @rinde havde
hast!

Derfor lod ogséd ojeblikkeligt — efter
bebrejdelsen — kongens befaling til dem,
som rev dem ud af deres selvopgivelse og
passivitet og satte dem i arbejde: »G4 ud i
al verden og forkynd evangeliet for al
skabningen». Hele verden vil Kristus altsa
ved evangeliets forkyndelse drage ind un-
der sit kongelige scepter. Hans mal er, at
salighedens ord skal vandre til jorderigs
ender, »s4 ingen menneskefod har rort —
pletten, hvor ikke dets rost blev hort!»

Vi ved, at apostlene, de forste disciple,
var lydige mod deres himmelfarende
konges befaling. Udtrykkeligt siges det,
at de gik ud og preedikede alle vegne.
Selvfolgelig nidede de ikke ud i den hele
verden. Men de ndede dog at bringe frel-
sens ord ud til hele den dakendte verden
i det forste kristne slaegtled.

Men der star dog stadig et stort arbej-
de tilbage, inden det kan siges, at der ik-
ke er den plet, hvor ikke evangeliets rost
er blevet hort. Derfor gar befalingen nu
videre til os, dette slegtled af kristne:
»Ga ud i al verden og forkynd evangeliet
for al skabningen!» Vil vi sa veere lydige,
sd vi gor, hvad vi kan, for at evangeliet
kan na ud, selv til de fjerneste afkroge af
verden, enten ved, at vi selv drager ud
som missiongrer, hvis vi far kaldet til
det eller ved at stotte missionens arbejde
med vore forbenner og vort offer? Det
vil vi dog vel, sd sandt vi ved, at vi har en
konge, som lever og regerer evindelig!
Nar Jesus lever og virker, sa kan vi ikke
beholde det glade budskab for os selv og
isolere os sammen med vore medkristne
og bare tenke pa vore egne sjeles frelse
— ikke uden at vor himmelfarne konge
ma rette droje bebrejdelser imod os pa
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grund af vor ulydighed!

Og hvad kommer der si ud af det, nir
vi pa vor konges befaling soger at vinde
mennesker »ved evangeliets milde rost»,
det eneste middel, som er os givet til ri-
gets udbredelse? Vil si den hele verden
boje kne for vor frelser? Nej, det ma vi
ikke vente, og det er aldrig lovet os. For
evangeliets tilbud m4 modtages ved tro
og dab. Som vor konge siger det lige for
sin himmelfart: »Den, som tror og bliver
dobt, skal blive frelst; men den, som er
vantro, skal blive fordemty. Den himmel-
farne konge patvinger sig ingen. Alle skal
have frelsen tilbudt ved evangeliet; men
om mennesker ogsid tager imod, bliver
deres eget personlige ansvar.

Det er vigtigt at understrege, at frel-
sen, som tilbydes i evangeliet, mid modta-
ges ved tro og dab — begge dele i uople-
selig forening.

Det er helt forkert at mene, at et men-
neske kan tilegne sig frelsen blot ved at
lade sig debe. Kun troen har gavn af da-
ben. Som Grundtvig s& klart forkynder
det i en salme, som desvaerre ikke har
fundet optageise i Den Danske Salme-
bog:

»I daben lukkes op den dor,
som laset var sd lenge,
til paradis, og ingen for
sig kunne der indtrenge;
men troen, det er ganske vist,
den komme forst, den komme sidst,
kun dén har gavn af dibeny.

Men det er lige sa forfejlet at mene, at et
menneske kan frelses uden dab, nir blot
det tror. Der er virkelig en frelsende
kraft i dabens bad. Det er midlet, hvor-
ved Kristus skeenker os del i sin frelses
gave. Derfor hedder det da ogsa udtryk-
keligt i den hellige skrift (Titus 3,5):
»Han frelste os, ikke for de retfardige
gerningers skyld, vi havde gjort, men pa
grund af sin barmhjertighed, — ved badet
til genfodelse og fornyelse ved Helligan-
deny.

Ogsa her galder det — som i det helli-
ge agteskab — at hvad Gud har sammen-

fojet, ma mennesker ikke adskille! At
skille tro og dab ad, enten man siger: kun
dab — eller: kun tro — er eet og det sam-
me som at skille mennesker fra frelsen, —
som Grundtvig ogsa siger s klart i sidste
vers af nevnte salme:

»Sa springer salighedens hab,
fribdrent og lysajet,
ud af Vorherres tro og dib,
som han har sammenfojet,
af vand og dnd er nddens bad,
vil mennesker dem skille ad,
de skille sig ved livet!»

Men nér vi er tro i forkyndelsen af frel-
sens gave — og ogsa sandferdigt forkyn-
der mennesker, at frelsen ma modtages
ved tro og dab, da er der givet os en val-
dig forjeettelse i vort arbejde pa Jesu rigs-
sag: »Og Herren virkede med og stadfz-
stede ordet ved de tegn, som fulgte
med!»

Teank sig, om de ord ikke havde stéet,
eller at himmelfarten havde betydet, at

Kristus endegyldigt havde forladt os, —
da havde dén opgave, han efterlod os,
vaeret ganske hables. Men nu er den det
ikke; for Herren er selv med i arbejdet og
virker med og stadfester det ved medfol-
gende tegn. Nar blot vi er lydige imod
befalingen om at bringe budskabet om
frelsen ud til alle mennesker, sa tager
Kristus, vor himmelfarne konge, ansvaret
for, hvad der skal komme ud af vort ar-
bejde. Om der kommer meget eller lidt
ud af det, skal vi ikke bekymre os for.
Det er ikke vor sag! Vor sag er alene:
utreetteligt at forkynde og vidne om frel-
sen. Men sa meget skal vi dog — til vor
opmuntring — vide: Det skal ikke vare
forgeeves!

Amen.

Povl Dahl
(Preediken ved FKF's landskonvent i Sct. Jo-
hannes kirke, Arhus, den 1. juni 1984 over Mar-
kus 16,14-20.)

SOM HAR TALT VED PROFETERNE

der det: »Jeg tror pa Helligdnden

..., som har talt ved profeterne».
Her menes ikke blot de klassiske profe-
ter fra Det gamle Testamente, men ogsa
profeterne i den unge kristne kirke. Dem
tenker vi maske ikke sd meget pa, men
de spillede en afgerende rolle i den for-
ste tid.

I Ef. 2,20 siger Paulus, at kirken er
opbygget »pa apostlenes og profeternes
grundvold». Denne sammenstilling viser
for det forste, at her er tale om profeter
pa apostlenes tid og ikke GT’s profeter,
men ogsa, at apostle og profeter er side-
ordnede, nar kirken skal have en solid
grundvold.

I Theologisches Worterbuch zum Neu-
en Testament fylder artiklen om profe-
terne 82 sider, hvoraf dog profeter i NT

I DEN nikanske trosbekendelse hed-

»kuny» fylder 34 store taettrykte sider.
Her navnes, at ordet profet findes 144
gange i NT!

Skal vi blive i Efeserbrevet, sa moder
vi i 3,5 dem igen sammen med apostlene:
Der er en guddommelig hemmelighed,
som har veret skjult for de tidligere
sleegter, »sdaledes som den nu ved Anden
er blevet abenbaret for hans hellige
apostle og profeter, nemlig den hemme-
lighed. at hedningerne er medarvinger,
medindlemmede i legemet og meddelag-
tige 1 forjaettelsen». Det vil altsa sige, at
nar hedningerne — og dertil horer vi jo
ogsd — ved, at frelsen ogsa geelder dem,
sa er det noget nyt, som kun under store
kampe traengte sig frem: Selv for de ure-
ne hedningehunde var der frelse. Dette
skete, ved at Helliganden abenbarede
denne hemmelighed gennem hellige
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apostle og profeter.

De var Guds taleror, Guds hojttalere.
De var ikke pradikanter, men »Helligan-
den har talt ved profeterne». Her kunne
Gud sztte sig umiddelbart i forbindelse
med mennesker. Derfor var de hellige.
De stod pa en sarlig made i direkte tje-
neste hos Gud og kunne dbenbare Guds
frelseshemmeligheder.

T Ef. 4,11 star der om Kristus, at han
efter sin himmelfart »gav nogle som
apostle, andre som profeter, andre som
evangelister, andre som hyrder og lere-
re». Det er det firfoldige praesteembede,
vi her moder, Kristi himmelske gave til
menigheden. Her navnes en anden opga-
ve, ikke blot at oplyse om frelsens hem-
meligheder, men »at gore de hellige fuldt
beredt til deres tjenestegerning, at op-
bygge Kristi legeme». De skal gore, at
Kristi legeme, kirken, vokser i kerlighed
og kraft, indtil vi kan rumme Kristi fyl-
de. Profeterne er Andens redskaber til at
skabe en moden menighed, der ogsa kan
sta vildfarelser imod.

Det er en opfyldelse af Jesu ord skeer-
torsdag i nadversalen Johs. 16,12: »Jeg
har endnu meget at sige jer, men I kan
ikke beere det nu. Men nar han, Sandhe-
dens And, kommer, skal han vejlede jer
til hele sandheden; thi han skal ikke tale
af sig selv, men alt, hvad han herer, skal
han tale». Teenk, hvis vi ikke havde haft
profeterne, men varet overladt til men-
neskers tanker og meninger. Sa havde vi
aldrig fundet frem til sandheden!

Hvor vigtig den profetiske nadegave
(charisma) er, ser vi af 1. Kor. 14,1:
»Streeb efter de andelige gaver, is@r efter
at tale profetisk. Den, der taler profetisk,
taler mennesker til opbyggelse, forma-
ning og trost. Den, der taler profetisk,
opbygger en menighed. Jeg ville onske,
at [ alle talte profetisk. Den profetiske
tale er ikke for de vantro, men for de
troende. Hvis alle taler profetisk, og der
kommer en vantro eller udenforstaende
ind, sa bliver der talt til hans samvittig-
hed af alle, han ser sig afsloret af alle,
hans hjertes skjulte tanker bliver abenba-
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re, og sa vil han falde pa sit ansigt og til-
bede Gud og vidne, at Gud virkelig er
iblandt jer».

Mon ikke Paulus i dag vil sige til vor
svage, forvirrede, splittede, trosfattige
danske kirke: Jeg ville onske, at I alle tal-
te profetisk. Det er vel det eneste, der
kan redde vor arme kirke. Den skal ikke
bygges op nedefra, fra folket, men oven-
fra gennem de andelige nadegaver. Skal
vi folge Paulus og strazbe efter at tale
profetisk, sa kraeves der forst, at vi ser
vor fattigdom, og sa, at vi inderligt beder
Gud forbarme sig over os. Kun sadan kan
den blive levende igen. Men det kraver
ogsé troslydighed. Vil vi gore, hvad Gud
siger til os, ogsd nar det bliver en irette-
seettelse? Pas pa formaningen i 1. Tess.
5,19:»Udsluk ikke Anden, ringeagt ikke
profetisk tale».

Men profeter skal ikke blot kalde til
lydighed, de skal selv vere under den
himmelske kommando. Profeterne er
nok andsfyldte mennesker, men de er ik-
ke ekstatiske. Vi kan fortsztte i 1. Kor.
14,32: »Profeters ander er jo profeter ly-
dige; thi Gud er ikke forvirringens, men
fredens Gud».

Det er iszr ved gudstjenesten, at pro-
fetien finder sted. (Hvad sker der, hvis
Gud gor det samme under ved vore guds-
tjenester i dag?) To eller tre profeter
skal tale, for at alle kan blive belerte og
alle formanede. Det geelder kun maende-
ne, men kvinderne ma vaere sa lydige
mod Gud, at selv om de far en profetisk
abenbaring, sa skal de tie, thi det tilste-
des dem ikke at tale, men de skal under-
ordne sig, som Guds lov siger, for det er
ikke sommeligt, at en kvinde »optraeder»
ved en gudstjeneste. Det kan dog enhver,
der har en andelig gave, forsta, at dette
er et pabud fra Herren.

Ganske vist kunne kvinder profetere.
Acta 21,9: »Filip havde fire ugifte dotre
med profetisk gave». Men de beneevnes
aldrig profetinder. De havde ikke et kir-
keligt embede, men virkede mere i det
stille, i hjemmet.

En profet bliver man jo ikke, fordi

man selv vil det, eller fordi det stemmer
med ens meninger:»Hvorfor skal kvinder
ikke kunne profetere offentligt?» men
alene, som Kristus vil det. Det hebraiske
ord for profet: nabi, betyder vist: den,
der er kaldet. Profetens kaldelse betyder
ogsa alt for GT’s profeter. — Og som
sagt: profeterne er ikke predikanter!

Og sa ender det store kapitel om pro-
feterne med ordet: »Alstsa, brodre, straeb
efter at tale profetisk. Men lad alt ske
sommeligt og med orden».

Men profeternes opgave var ikke blot
at vaere abenbaringskanal for Kristi frel-
seshemmeligheder. De kunne ogsd bruges
til, at Kristus kunne kalde dem til tjene-
ste, som han havde udvalgt sig:

Acta 13,1:»] den kirke, som fandtes i
Antiokia, var der profeter og lerere: der
var Barnabas og Simeon og Lukius fra
Kyrene, der var Manaen og Saulusy.
Hvem der havde profetiske gaver, og
hvem der var leerere star der ikke, men
Paulus var i hvert fald blandt profeterne.
»Medens de nu holdt liturgi, sagde Hellig-
anden: »Udtag mig Barnabas og Saulus til
den gerning, jeg har kaldet dem til». Gen-
nem profeti kaldes Paulus og Barnabas til
apostelgerning. De udsendes og drager ud
pa den forste missionsrejse.

Efter apostelmodet i Jerusalem moder
vi atter profeter i Antiokia:»Og Judas og
Silas, som selv var profeter, opmuntrede
brodrene med mange ord pg styrkede
dem» (Acta 15,32). Judas ved vi intet
om, men Silas, som ledsager Paulus, er
medforfatter til nogle af hans breve, og
ogsa med til 1. Pet. Vi kender ham der
under navnet Silvanus. Profeterne var og-
sa, Helligindens redskaber, nar Guds
And skulle »forkynde jer det, der kom-
mer» (Johs. 16, 13). Igen skal vi til Anti-
okia, Lukas’ yndlingsby: »l de dage kom
der nogle profeter fra Jerusalem ned til
Antiokia. Og en af dem, ved navn Aga-
bus, stod op og tilkendegav ved Anden,
at der skulle komme en stor hungersnod
over hele verden (den kom ogsd under
Klaudius’ regering)», d.v.s. ar 44 (Ap.
Gern. 11,27). Det er vist det, vi iser for-

star ved profetisme: en spadom om frem-
tiden. Det er dog ikke alt, hvad en profet
forkynder, og nar det sker, som f.eks.
her i Antiokia, er det ikke for at tilfreds-
stille vor nysgerrighed om den skjulte
fremtid, men for at mennesker i tide kan
forberede sig: »Da vedtog disciplene, at
de, alt efter som enhver havde rad, skul-
le sende noget til bredrene, som boede i
Jodelandy.

Mon det er den samme profet, vi ho-
rer om i Ap. Gern. 21,10:»Medens vi nu
opholdt os i Kasarea, kom der en profet
ved navn Agabus fra Judeea. Han kom til
os og tog Paulus’ balte og bandt sine eg-
ne fodder og hender dermed og sagde:
»Dette siger Helligdnden: Den mand, som
ejer dette belte, skal joderne binde sale-
des i Jerusalem og overgive i hedninger-
nes haender».

Derfor kan Paulus ogsa opmuntre sin
unge ven Timoteus ved at henvise til
hans ordination, og hvad der skete der:
»Forsem ikke at bruge den nadegave
(charisma), du har, den, der blev givet
dig ved profeti og ved handspalaggelse af
praesteskabety (1. Tim. 4,14). Dengang
blev praesterne ikke valgt af et menig-
hedsrad; det var ikke farene, der valgte
deres hyrde; der var intet demokrati,
men Gud greb selv ind ved profeter og
valgte, hvem han ville. Det savner vor in-
valide kirke, som hverken har apostle el-
ler profeter!

Og dog er det, som om profetiens na-
degave er ved at blive givet os tilbage, ik-
ke endnu som et fast embede, men Gud
abenbarer sig for mennesker, giver sine
syner til enkelte mennesker, »tilfeldigt» .
udvalgte. Gud har jo lovet, at »den Herre
Herren gor intet uden at have abenbaret
sin hemmelighed for sine tjenere, profe-
terne. Loven broler, hvo frygter da ej”?
Den Herre Herren taler, hvo profeterer
da ej?» (Amos 3,7). Her geelder ordet fra
2. Pet. 1,21: »Drevet af Helligainden ud-
talte mennesker, hvad de fik fra Gud».
Laes f.eks. Poul Hoffmann: Syner og se-
ere fra 1973.

Hvert ord, vi har sagt om profetismen
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i NT. har aktuel betydning og svarer til,
hvad vi oplever i dag. Nu er verdens tid
ved at vare forbi, kredslobet er slut, og
vi er tilbage ved begyndelsen, ved kirken
i den apostoliske tidsalder.

Jeg vil blot her minde om bogen med
det veldige perspektiv: Steve Lightle og
Eberhard Mihlan: »Exodus II, jodernes
udfrielse af Rusland». som skildrer, hvor-
dan Gud har givet en rekke mennesker,
uath@ngige af hinanden, i Finland, Sve-
rige, Danmark, Tyskland og Holland
abenbaringer om. at Gud vil udfri joder-
ne fra Rusland og fore dem til Jerusa-
lem.

I denne forbindelse kan ogsd navnes,
at nu star lovhyttefesten for doren (11.-
18. september), hvor store skarer af
kristne gar op til Jerusalem sammen med
joderne for at opfylde profetien i Sakari-
as 14,16: »Men alle de, der bliver tilbage
af alle folkene, som kommer imod Jeru-
salem, skal ar efter ar drage derop for at
tilbede Kongen, Heerskarernes Herre og
fejre lpvhyttefesty. Det er i ar, som om
Gud serlig har forberedt det ved syner,
s der er en s@rlig forventning.

Men denne bog kan ogsid hjaipe os
med et bestemt sporgsmal, som sikkert
mange sidder med: Hvordan kan vi kende
den falske profet fra den sande? Vi har
jo f.eks. oplevet profeten Lone i Alholm,
som begyndte i And, men endte i kod;
det viser maske lidt om, hvorfor Paulus
er bange for kvindelige profeter. Men in-
gen havde andelig myndighed til at
standse hende.

De forste kristne havde det bedre. De

havde apostlene til at sztte tingene pa
plads. Den charismatiske beveaegelse lig-
ner en lille dreng, som har startet sin fars
bil, men ikke kan na bremserne og ikke
kan styre. Det ma ga galt. Vi er for sma
dertil.

Og dog er vi ikke helt hjzlpelose. Ty-
skeren Miuhlan fik ordre til at hjelpe
Lightle med bogen om Exodus. Han var
meget skeptisk, men det, der vandt ham,
var, at profeterne byggede pd ord fra
Skriften: »Den samme Helligand, som in-
spirerede Bibelen, taler ogsa til menne-
sker. Han vil aldrig modsige sig selv ved
at sige noget, som ikke stemmer overens
med, hvad der allerede er blevet abenba-
ret i Bibelen. Hvis vi horer en eller anden
form for profeti, sa skal den vere i over-
ensstemmelse med bibelske tankemon-
stre og mé kunne pavises i Bibelen.

Derfor siger Peter (1. Pet. 4,11): »Ta-
ler nogen, skal han tale som Guds ord»,
og dette udtryk betyder: tale som ordet i
De hellige Skrifter (Acta 7,38), i Bibelen.

Nar Paulus i Rom. 11,25 vil fortelle
leeserne om denne hemmelighed, at hele
Israel skal frelses, s paberaber han sig ik-
ke sin apostolske myndighed, men han
mé med et skriftbevis gore det klart, at
den profeti, han har faet til afsloring af
Guds hemmelighed, hviler pa Skriftens
tale. Og sé folger et ord fra Esaj. 59,20.

Sa siger da Gud til os i dag, som det
ogsd lod dengang: »Udsluk ikke Anden,
ringeagt ikke profetisk tale» (1. Tess. 5,
19).

Tage Lunn

GRUNDTVIG OG JOMFRU MARIA

ARNEPUNKTET i det grundtvig-
K ske er Grundtvigs »magelose op-
dagelse» om trosordet af Vor

Herres egen mund, talt i de 40 dage.

Dette er grundlaget for den kirkelige
anskuelse, og grundtvigsk er derfor kun
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den, der fastholder Grundtvigs tanker
herom.

Trosordet skal altid lyde til den enkel-
te personligt, som det altid har lydt. El-
lers oprettes ingen pagt, og sa sker der in-
gen genfodelse i daben.

Med Grundtvigs opfattelse af trosor-
det er det klart, at ogsé trosledene »und-
fanget ved Helligdinden» og »fodt af jom-
fru Maria» er trossandhed. Til salighed.

Grundtvig kunne nok afvise ordene
sundfanget» og »jomfru» som tyske ord
og 1 stedet sige »aviet» og »Maria-Moy,
men det var kun ordene — og ikke ind-
holdet — han dermed &ndrede.

Grundtvigs store tillid til bibelord —
som uundverlige lysord — betod et ja til
alt, hvad Skriften forteller om jomfru
Maria.

Anderledes var indstillingen i de helt
unge — vantro — ar, hvor han i sin dag-
bog (1804) udtalte sig kategorisk imod
treenighedsleren, som han betragtede
som »Dumhedens og Rigorismens Ud-
klekkelse, Aritmetikkens Karrikatur og
al sund Fornufts Antipode»!

Han havdede da, at vil vi tro treenig-
hed, ma vi ogsd tro fireenighed eller sat-
te Maria i Helligdndens sted!

Pa den tid var Grundtvig i gang med at
oversette nogle islandske digte fra 14.
arhundrede. Et af disse digte sluttede
med en lovprisning af jomfru Maria.

Digtet sagde, at Maria skal bede fade-
ren, men befale sin son Jesus. I Grundt-
vigs letferdige udlegning blev det til:
»kryb for Faderen, men bank Sonnen,
naar han ei vil lystrey!

Fa ar senere var Grundtvig i en mere
troende situation. Et digt fra 1807: »Ma-
ribo» begynder betagende:

»Hist med brede Aftenskygge
Fruens kcere Bolig staary.

Det var den senere Maribo domkirke, op-
rindelig datterkirke af Vadstena, indviet
til jomfru Maria. Om klosteret ved siden
— da en ruin — skrev Grundtvig:

»Hisset staar af Huset end en Skygge,
Hvor Marie vilde bo og bygge.
Hor du mig, du gamle Klostermur
Fromme Veerk i jammerfulde Dage!

. Du om Kirken var et dygtigt Geerde,
Saa den stod til Herrens Time kom,y

Under et besog i hovedstaden 1808 har-
mede det Grundtvig, at flere af kirkehu-
sene — iser »Vor Frue» og »Sankt Niko-
laj» — stadig 14 i ruiner efter det engelske
bombardement.

»Lader du din Frue staa
leenge nogen udi Gruset
Sikkerlig vil og forgaa,

Hvad du haver keert i Husety.

Efter synet af disse kirkeruiner fandt
Grundtvig dog en trest deri, at »Vor
Frue»s nabo — Trinitatis med Rundetarn
— endnu stod, sd havde man da den tre-
enige Gud at forlade sig pa.

I Trinitatiskirken vil Grundtvig bede
om held til at sege Guds dunkle spor i
det stolte, gamle Nord. Dermed er jom-
fru Maria dog ikke glemt.

»Adam jeg i Odin seer
Naar han som en Gud sig teer.
Udi Freia jeg vor Frue,
Og i Frei vil Kristus skue,»

Grundtvig sa tilsyneladende stort pa, at
Freia og Frei faktisk var seskende. Han
har ogsa fremhavet Frigg — Odins hustru
— som idealgudinde. Hun symboliserede
moderlighed. Hun var da ogsd mor. Til
Balder. Denne blev navnkundig pa grund
af sin dod og opstandelse og saledes et
billede pa Jesus.

Steerkt sagde Grundtvig dog, at Bal-
ders hedengang kun var en skygge af Kri-
sti nedfart og opstandelse.

Mytologi var for Grundtvig ikke det
samme som afguderi — da &gte myter er
folkeandens liv-udtryk — og han betone-
de, at det var som historiker, han vurde-
rede myterne. Og sé alligevel!

»Freia i den danske Mund
Lyder lavt som 'Frue’ kun,
Er dog ej desmindre,»

Freia kan oversattes ved »frue», og hun
blev som et spejlbillede af jomfru Maria.
Grundtvig har bensevnt Freia »himmel-
brud», og han skrev, at kun een overgik
hende: »Mofruen Marie»! Denne er »Hjer-
ternes Dronning fra Jedeland», og det

95



vpperste Bjarkemal er Maria- Lovsangen!

En person, som ofte modes i Grundt-
vigs mytologiske digtning er »Fru Sagav,
som var Odins veninde. Ogsa hende kan
Grundtvig rent ud identificere med jom-
fru Maria.

Da Fru Saga saledes engang blev
spurgt, om hun aldrig havde avlet en son,
som kunne na det evige, svarede hun:

»Jeg haver kun avlet en eneste Son,
Som kunde til Faderen stige,
Men ham jeg fra Himlen undfanged i
Lon,
Helt underligt er det at sige:
Langt celdre end Moderen er han i Aar,
Han mig haver fodt udi Tidernes Vaar,
Jeg avled ham i deres Fyldey.

Grundtvig udgav en rakke »kroniker»,
men i disse er han forbavsende lidt inde
pa jomfru Maria. Selv i vurdering af det
skeve 1 pavekirken omtales hun ikke.
Dette er maske netop ikke tilfzeldigt.

I »Roskilde-Rimy» (1812) naevnes jom-
fru Maria nogle gange, men som regel
nermest som personifikation af kirken.

Denne — for Grundtvig senere meget
fremtreedende tanke — havde han séaledes
tidligt.

Grundtvig kunne nok veare Kkritisk
over for det »papistiske» — som han sene-
re yndede at udtrykke sig — men ikke
desto mindre kunne han i en pradiken
pa sankt Stefans dag (1813) ligefrem ve-
re talsmand for indforelse af serlige hel-
gendage, og mange ar senere (1842) kun-
ne han skrive:

»Skal hver en Helgeninde
[ Kirken gaaes forbi,
Fordi med deres Minde
Man drev Afguderi?

Er storre Kirke-Faren

Med Herrens Moder god,
End med Apostel-Skaren
Og Stephans Martyr-Blod!»

Iser har Grundtvig omtalt jomfru Maria i
preedikener og digte. Han s hende som
den mest fuldkomne kvinde i skonhed,
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dyd og fromhed. Han omtalte hende ger-
ne som en »liljevaand» — en liljegren — og
fandt noget smukt og dybt i, at pa denne
liljegren skod en rose frem. Frelseren.

Maria var from. Grundtvig lader hende
have vaeret flittig til at komme i synago-
gen. Hun var ogsa flittig til arbejde — ik-
ke mindst vevning — i hjemmet. Og si
havde hun — som Grundtvig selv — stor
keerlighed til Davids Psalmer.

Séaledes modte Gabriel Maria:

»Den Liljevaand, hun sad og spandt,
Og sang en Davidspsalme,»

I en bekendt salme siger Grundtvig, at
der 1 Bethlehem sad en »fattig Kone», og
omend Marias fattigdom ikke just er
klart bevidnet 1 Skriften, betonede
Grundtvig alligevel, at »endskiondt op-
rundet af Konge-4&£t, hun vaved og
spandt for Foden», mens hun altsd »nyn-
ned paa Davids Sange».

Grundtvig kan ligefrem forestille sig,
at da Gabriel kom, sad Maria og tenkte
pa forjettelsen om, at »kvindens szd»
skulle overvinde Djeevelen, og hun drom-
te, at hun skulle vaere den mor. Det blev
hun!

I overensstemmelse med beretningerne
om Jesu barndom understreger Grundt-
vig et lydighedsforhold mellem Jesus og
hans mor, men dette lydighedsforhold
mener han ophorte, da Jesus begyndte
sin gerning. Saledes var det ophert ved
brylluppet i Kana, og derfor kunne Jesus
afvise sin mor.

Netop beretningen om dette bryllup
er efter Grundtvigs opfattelse et nej til
den papistiske tanke, at »ved Guds Heire-
haand staaer Christus endnu i samme
Forhold til sin Moder, som da hun bar
ham paa sin Arm, eller da han stod i
Templet og fulgte med hende hjem i al
Underdanighed».

Grundtvig er overbevist om, at Maria i
Kana vidste, at hendes son kunne hjalpe.
»Hun maa tit i Len have bemerket, at
Han var underfuld maegtig, og at Han ik-
ke ringeagtede Menneskers smaa Bekym-
ringer».

Ved den lejlighed viste Maria — ifolge
Grundtvig — et par sma menneskelige
svagheder, idet hendes ord til tjenerne
blev sagt med »lidt Dronning-Mine», og
idet hun var stolt over, at det var hendes
son, der hjalp.

Disse menneskelige treek far Grundtvig
til at mene, at man egentlig ikke ma ten-
ke hojere om jomfru Maria end om egne,
kristelige, modre. Han omtaler det som
»en farlig Indbildning, at Maria skulde
have mere Medlidenhed med Mennesker,
end Jesus har, og at hun derfor kan vere
en Midlerske! Som om hun stadig har
Indflydelse paa Jesus, og at Han ikke
nenner at afslaa hendes Bon, men frel-
ser alle, som hun beder for».

Sadan udtalte han det i en bebudelses-
prediken 1855, og man fornemmer, at
tonen er ret skarp. I et praedikenudkast
var tonen endnu skarpere.

Grundtvig folte sig forpligtet til at for-
mane: »at vogte os vel for den papistiske
Overtro, der paa hedensk Viis har sogt at
giore den Velsignede blandt Kvinderne
til en Gudinde».

Nys (8. dec. 1854) var Immaculata-
dogmet blevet erkleeret, og derfor var
Grundtvigs tone skaerpet. Han havdede,
at dette dogme modsagde og undergrave-
de troen péa Jesus som Frelser for alle.
Hvis eet menneske fritages for synden —
uden i Jesu navn — er frelsesevangeliet
falsk.

Ikke destomindre kunne Grundtvig fa
ar senere fremstille det som et dbent
spergsmal, om syndigheden gelder alle,
der avles af mand og kvinde ved kedelig
omgang. Han udtalte, at dette kan vi
»paa fri Haand umuelig afgiore», men var
dog tilbojelig til at antage, at alle nok var
syndige.

Som Grundtvig afviste Mariz ubesmit-
tede undfangelse, tyder alt pa, at han og-
sa afviste hendes forblivende jomfruelig-
hed. Han synes at ga ud fra, at Jesu om-
talte brodre og sestre virkelig var kodeli-
ge soskende (dog vel halvsoskende). Vist-
nok har Grundtvig aldrig egentlig vaeret
inde pa spergsmailet, hvorfor s ingen af

disse soskende da kunne tage sig af mo-
deren efter Jesu dod.

Det forudsaettes, at Maria var enke —
»Sin Moders Haab, sin Moders Trost, iser
da hun blev Enke» og »Josefs Enke i Na-
zareth» — men hvornar og hvor lenge er
ukendt.

Ganske éntydig er Grundtvigs opfat-
telse dog ikke, idet nogle digte taler for
Marias vedblivende jomfruelighed. Sale-
des en gendigtning af den angel-saksiske
Messiade i Exeterbogen. Digtet er skrevet
over Ezekiel 44,1-2, hvor der sker en
omtale af helligdommens ostport, som
aldrig ma abnes, fordi Gud var gaet gen-
nem den!

Den gyldne port bliver et billede pa
jomfru Marias moderskod. Maria tiltales
saledes:

»Mo! ja med Hjertens Fryd,
Meanster paa Kvinde-Dyd!
Lykke storst at ligne,
Loser din Son os brat,
Dronning! vi Dag og Nat
Dig skal lydt velsigne!

Om dig en stor Profet
Syn har i Aanden seet,
Spaaet langt tilbage:
Speerret med Bom og Slaa
Porten af Guld han saae,
Preegtig uden Mage!

Der, sagde Jule-Bud,
Ikkun vor Drot og Gud
Giennem-Gang skal finde,
Feerdes skal sikkert ei
Keekt paa den Konge-Vei
Kemper nogensinde!»

Nok kan det siges, at digtet — som gen-
digtning — ikke ganske er Grundtvigs
eget, men han plejede jo at kunne @ndre,
hvad han ikke syntes om, og i al fald har
han altsd lagt navn til digtet. Desuden
kommer tanken ogsa til udtryk i et digt,
der helt er hans eget:

»Hun er Tempel-Porten skion,
Aaben kun for Davids Son,
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Som er Guds tillige!»

Grundtvig var ikke begejstret for ro-
mersk marialyrik. En undtagelse er »Sta-
bat Mater», som han har gendigtet. Det
kan her erindres, at han — skertorsdag
1811 — skrev til sin ungdoms svarmeri,
Constance Leth:

»I Morgen skal vi under Korset stande,
Og vore bittre Taarer sig skal blande
Med Moderens, hvis omme, blode

Hjerte
De Nagler folde i en dobbelt Smerte».

Midt i 1850%erne er Grundtvig staerkt af-
visende overfor alt, hvad han si som ma-
riadyrkelse. I »Christenhedens Syvstjer-
ne» bemerker han saledes, at den forste
menighed hverken kendte paven eller
dyrkede Maria-Mo. Og om bade den la-
tinske og den tyske menighed skrev han:

»Let af Tro, vor Sjeels Veninde,
Havfru skion i Hjerte-So,
Digtes kan der en Gudinde,
Just som af Maria-Mgo,
Som 'Vorfrue’ sat paa Noder,
Himlens Dronning og Guds Moder,
Havets Stjerne, Naadens Veeld!»

Grundtvig afviste at benavne jomfru Ma-
ria »Guds Moder eller Himlens Dron-
ning», hvorimod vi godt ma prise hende
salig og kalde hende »Himlens og Aan-
dens Brud og den ypperste Konge-Moder
paa Jorden, Kvinden efter Guds Hjerte».
I denne forbindelse skrev Grundtvig
ikke »Guds Sen», men »Gud-Sen», hvor-
ved han ville understrege, at Maria ikke
var Guds moder. Dog har han brugt ven-
dingen: »Guds Ords Moder».
Standpunktet var:

»Aldrig meer hun dog Guds-Moder
Kaldes af Guds Menighed,
Kun som menneskelig Broder
Sank Gud-Son til Stovet ned,
Klart af Korset Skiellet dannes,
Thi sin Moder i Johannes
Herren gav sin Ven til Son!»

Grundtvigs tanke var, at da Jesus betroe-
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de sin mor til Johannes, erkleredes »det
timelige Baand mellem ham og Maria for
oplost ved Doden!»

To gange forinden havde Jesus — ifol-
ge Grundtvig — ophavet det timelige
band mellem sig og moderen: da en kvin-
de af folket priste det moderliv saligt,
som havde baret ham, og da man fortalte
ham, at hans mor og seskende ville tale
med ham.

Omtrent samtidig med Grundtvigs af-
visning af immaculatadogmet, forstaerke-
des hans fremhaevelse af det kvindelige.

I en bebudelsespraediken (1860) er
han selv inde derpi. Han ved, at det har
forarget nogle, at han plejede at fremhae-
ve, at »Vorherre meget bedre kan kom-
me tilrette med fromme Kvinder end
med gudfrygtige Mand», og han erken-
der, at det kan komme af hans »Kiodelig-
hed» og et vist »poetisk Svaermeri». I hans
fleste ar var fremhevelse af det kvindeli-
ge virkelig et vigtigt element i hans pree-
dikener, foredrag og digte.

De to fastespndage med evangeliet om
den kananeiske kvinde og kvinden af
folket samt sondagen i trinitatistiden
med enken fra Nain var ham meget kere.
Derneest sondage, der nevnte andre kvin-
der: den samaritanske, Marie fra Betha-
nia og Marie Magdalene.

Bebudelsesfesten kan glide i baggrun-
den for disse sendage. Han har prasteret
en bebudelsespradiken uden at naevne
jomfru Marias navn!!

Som den troende kvinde i almindelig-
hed kom i forgrunden for Grundtvig,
gled den historiske jomfru Maria i bag-
grunden. Hun blev den 4ndelige Maria,
og som sadan blev hun menigheden.

I Grundtvigs digtning kan det veare
svert at skelne, hvem han taler om: jom-
fru Maria (eller andre kvinder, helt tilba-
ge til Sara og Eva), eller »kvinden», men
det synes altid at blive menigheden. Bade
som mor og som brud.

Eftersom kirken (menigheden) i Skrif-
ten kaldes Herrens brud, er det forstée-
ligt, at Grundtvig betonede det kvindeli-
ge, men han behovede dog ikke derfor li-

gesom glemme de enkelte kvinders iden-
titet. Dette skete imidlertid, nar han —
allegorisk — overforte det hele pa menig-
heden.

I modsaetning til den ellers almindelige
opfattelse, at kirken blev fodt Pinsedag,
har Grundtvig haevdet, at »vi maa betrag-
te Apostlerne og i det hele de Hundrede
og Tyve, med Herrens Moder midt
iblandt sig, som den rette Moder-Kirke
eller som den christne Menigheds Moder-
Hjerte og Moder-Skiod, hvor det alt var
skabt og levendegjort ilon af Herren selv,
for hans Himmelfart ...»

Hér er det den historiske Maria, men i
fortsaettelsen bliver hun til den 4ndelige
Maria.

»Den Menighed, som var Pindsedagens
Skabning, maa kaldes den Forstefodte,
den Helligaands og det troende Hjertes,
den aandelige Marie-Moes Forstefodte,
der ingenlunde maa forvexles med sin
Moder, den anden Eva og Livs-Moder,
den eneste sande Gud-Datter, i det dybe-
ste Billedsprog ’Bruden’, den anden
Adams Brud».

Grundtvig kom til at se sin »magelose
opdagelse» som en ny reformation. End-
da mere betydningsfuld end Luthers re-
formation. Frejdigt kunne han sige, at re-
formationen i det 16. drhundrede var at
sammenligne med bebudelsen, hvorimod
reformationen i det 19. arhundrede —
hans »anskuelse» — kunne ses som fodse-
len i julen.

Efter fodselen skulle opvaksten sa fol-
ge, og den var det troende menighedsliv.

»Den troende Menighed svarer aande-
lig til Herrens Moder Marie, og den tro-
ende Learestand svarer altid aandelig til
Herrens Pleiefader Joseph. Og om det
Barn, som den aandelige Marie skal fode
ved den Helligaand, og som den aandeli-
ge Joseph med samme Aand skal under
Opvexten staae i Faders Sted, om dette

Barn, det ny Menneske, har vi jo fra Be-
gyndelsen, ved Daaben, hert og troet
Herrens egne Ord».

I pavedommet var menigheden at sam-
menligne med kvinden fra Nains enke-
stand, men som hun fik sin seon igen, blev
reformationen oplevet.

Lejlighedsvis omtalte Grundtvig ogsa
Marias enkestand. Den — som andre bi-
belske kvindesituationer — overforte han
direkte pa menigheden.

- Een bibelsk kvinde ~ Eva — betragte-
de Grundtvig ved siden af jomfru Maria
som »Livsmoder», og dette sd han ogsa
menigheden som. Saledes munder det he-
le ud i hans menighedssyn.

Menigheden er kvinden over alle kvin-
der. Ogsa over jomfru Maria!

Om romerkirken er ofte sagt, at »Dog-
met overvinder Historien»! Hos Grundt-
vig kommer det historiske ogsa til at vi-
ge.
Som aldeles troende — pa trosordet og
pad Dbibelordets sandhed — fastholdt
Grundtvig trosordets og Skriftens udsagn
om jomfru Maria, men mere og mere
med en subjektiv og allegorisk opfattelse.
I allegorien forsvinder Maria som person!

En skeevhed i Grundtvigs opfattelse er
iovrigt, at nar han afviser Mariadyrkelse,
ser han »dyrkelse» som tilbedelse, og sa
matte han sige ne;j.

Grundtvig har skelnet mellem »Kirke»
og »Skole». Hans bekendelse af Troen ho-
rer til »kirken», men hans tanker om den
andelige Maria horer til »skolen» og er
hans egen »teologi»!

Rigtigt har Grundtvig i al fald sagt det
ietvers:

»Derfor takke vi vor Broder
Jesus Christus, Gud og Mand,
Salig prise vi Hans Moder:
Himlens Brud i Jomfrustand!y

J. Em. Hansen

N
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KZRLIGHEDEN OG KIRKENS ENHED

VOR kearligheden mellem de
H kristne er en virkelighed i ord og

gerning, ja, hvor den leves helt
og fuldt, der er Kirkens enhed allerede
givet ved sine dybeste rodder. Det kan vi
frisk og frejdigt bekende, fordi vi tror. at
hvor kerligheden hersker i Kirken, der
findes allerede Kirkens enhed. De gamle
kirkefeedre var allerede pa deres tid klare
over dette og har ofte udtalt det helt
klart. Saledes fastslar f.eks. den hl. Cy-
prian fra Karthago (dod ar 258): »Keer-
ligheden er Kirkens enhed. Om du altsa
taler om kerlighed eller om enhed: det
kommer ud pa et, for enhed er keerlighed
— keerlighed er enhed». Den hl. Augustin
har udtrykt samme tankegang med fol-
gende ord: »Hvor kerligheden ikke er
delt, der finder man den fuldkomne en-
hed». Grunden til, at keerlighed i Kirken
ogsa skaber dennes enhed ligger i, at keer-
ligheden kommer fra Gud. Det er ikke
andet end, at Kristi keerlighed bliver ind-
gydt i os, i Kirken, ved Helligdndens
kraft — men denne Guds hellige And,
Guds sons, Jesu Kristi And, medforer
det, som er omtalt i artikel 15 i Kirke-
konstitutionen fra det 2. Vatikanerkon-
cil, hvor det hedder: »Kirken (d.v.s. den
romersk-katolske kirke. O. A.) ved sig pé
mange mader forbundet med de kristne,
der er dobte, og som er delagtige i den
kristnes »storhed», men som imidlertid
ikke bekender hele troen, og som ikke
har bevaret det kirkelige feellesskab med
Peters efterfolger. Der er nemlig mange,
der holder Skriften i @re som norm for
deres tro og livsfersel, som udviser en
oprigtig, religios iver, som i kerlighed
tror pa Gud, den almagtige Far og pa
Kristus, Guds sen og vor Forleser. De
modtager dabens tegn, som forbinder
dem med Kristus, ja de anerkender og
modtager endog andre sakramenter i de-
res egne kirker eller kirkelige fellesska-
ber ... Nar dertil kommer feellesskabet i
bonnen og andre andelige goder, ja lige-
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frem et virkeligt feellesskab 1 Helligan-
den, der ogsd med forskellige nddegaver
er virksom i dem med sin helliggorende
kraft ... s& vekker Anden i alle Kristi
disciple en langsel efter og et arbejde
for, at alle kan blive forenet pa den af
Kristus forordnede made i den ene hjord
under den ene Herre i fred. For at kunne
opna dette, beder, hiber og virker »Mo-
derkirken» (d.v.s. den romersk-katolske
kirke. O. A.) uopherligt, den formaner
sine sonner til lutring og fornyelse, for at
Kristi tegn ma strale i storre klarhed pa
Kirkens asyn».

Den kerlighed altsa, som er Jesu Kri-
sti hellige Ands gave til kirkerne, overvin-
der i egentlig forstand, Kirkens spaltning
ved roden. Denne grund-enhed ved ro-
den, der vokser frem ved den gensidige
kerlighed, har den romersk-katolske
teolog Heribert Mithlen fra Paderborn
kaldt for »Gensidig overensstemmelse.
Det er vigtigt ved denne »overensstem-
melse, at den er havet over alle lere-
formler, ja ma veere det, for: hvis denne
soverensstemmelse», denne »enhed», der
stammer fra Helligindens kerlighed, ik-
ke er til stede, sa formar alle teologernes
formler og dogmer nemlig slet ikke at
skabe enhed mellem kirkerne. Det er ik-
ke formlerne, der skaber enhed ved ro-
den — den gensidige overensstemmelse,
keerligheden, skaber denne enhed. Det er
meget sigende, nar Miihlen til dette be-
mérker folgende: »Det er ikke bekendel-
serne, der konstituerer Kirken (henholds-
vis kirkerne), men derimod den andelige
overensstemmelse med hinanden. Det er
jo da ogsa denne — rent historisk betrag-
tet — der har frembragt bekendelserne,
for disse er jo netop udtryk for den fazl-
les begejstring for Kristus» (1). Ja, det er
simpelthen dette, sagen drejer sig om:
»Den felles begejstring for Kristus». Med
begejstring menes der her den felles keer-
lighed til Kristus, der fremkommer ved
at vere virket af Anden. Hvor kirkerne
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altsd i keerlighed til Kristus og for Kristus
begynder at vokse sammen, der er enhe-
den i virkeligheden i dybeste forstand
blevet en realitet, og at man s& vokser
endnu mere sammen, er ikke dennes be-
grundelse, men derimod dens abenbaring
og den levende udfoldelse af dette. Den-
ne kerlighed til Kristus, der stammer fra
Kristus selv og fra hans hellige And,
brender til at begynde med simpelhen
alle de »sméa» forskelle og differencer
vaek. D.v.s. i gloden, i den begejstringens
»ild» for Kristus, bliver der ikke noget til
overs af alt det, der til stadighed, det, der
naesten opslidende, irriterende med alle
disse »smating» forhaler »ja’et» til hinan-
den.

Vi kan ogsad bruge et andet billede:
Troende kristne, der er af Kristi asyn og
efter hans vilje, er blevet draget med ind
i den hellige »tryllekreds», bliver meget
hurtigt og serdeles »uhelbredeligt blinde»
for alle disse »hvis-og-nary, som truer en-
heden.

I det mindste vil mennesker, der har
faet et keerligt sindelag, ikke lengere la-
de disse »smating» geelde. De vil kun eet:
»skue» Jesus alene. Det er nerliggende,
nir man star overfor sddanne overvejel-
ser, at laeegge disse elskende menigheder
og kirker dette sporgsmal i munden: »Nar
Kristus er for os, og vi er for hinanden,
hvem kan sa gore noget imod os?» Kan vi
sé ikke endog selv vere »imod os selvy?
Felles venskab med Jesus Kristus skaber
feelles fjendskab, d.v.s. en uenighed, der
ikke bare dybest set er unaturlig, men
simpelthen umulig. Det er da helt sik-
kert, at vore kirker altid vil strides med
hinanden, og at der i videre forstand vil
opsta uenighed. Men alle disse former for
strid og »ikke-enighed» formar ikke, at vi
ikke anser os selv for at have enhed med
hinanden. Det er langt snarere sadan: I
den gensidige keerlighed far vi enheden
skenket af Jesu and, og vi stifter s net-
op i den selvsamme kraft denne enhed
igen, d.v.s. vi bringer den til endnu storre
udfoldelse. Ja, hvad bliver der sa tilbage
af de store forskelle i denne bliven-en-

kirke, som jo méi »brendes vaek» af keer-
lighedens og begejstringens ild? Vil det
ogsa ga sidan, at de elskendes ojne ogsd
bliver »blinde» overfor dette?

Vil den store og hurtige »glemsomhed»
ikke ogsd kunne sztte ind her, s& man
kan begrave den fortid, der angar disse
ting, 1 morket og nu bare se ind i fremti-
den? Vi ma tilsta helt abent, at de troen-
de ikke kan eller ma blive slethen »blin-
de» og »alt-forglemmende» angaende de
store forskelle! Men denne indrommelse
ma pa ingen made medfore, at man —
nar man ser pa disse forskelle — sa lader
keerligheden blive kold, s& at enheden
ved »roden» slet ikke kommer i stand.
Nej og atter nej. Sadan er det pa ingen
made! Man kan Gud ske lov snarere sige,
at ogsad her ma man fastholde i tro, at og-
sa disse »store forskelle» ikke mere for-
mar at gore enheden, ndr den er bygget
pa keerlighed, ugjort. De fordunkler vel
her og der denne allerede bestiende og
levende enhed. De kan méaske endda be-
sveerliggore troen pd denne enhed —
men: Enheden er og forbliver et sted, s&
lenge keerligheden i den gensidige over-
ensstemmelse varer — midt i alle »store
forskelles. Hvis disse »store forskelle»
nemlig kunne odelaegge den enhed, der
er skabt af karlighed — eller bare sztte
et sporgsmalstegn ved den — si ville Je-
sus Kristus blive overvundet af disse »for-
skelley — disse »forskelle» ville s& veere
storre og maegtigere end Jesus selv, om
hvem vi dog ellers alle bekender, at han
har forlost os, og at denne forlesning
forst og fremmest bliver virksom i den
gensidige kearlighed, ligesom i keerlighe-
den til Gud selv. Overfor et sddant krav
mé& man imidlertid fastholde: der hvor
keerligheden er virksom, der er Kristus
selv helt og fuldstendigt neerverende.
Men hvor han — i keerligheden — er helt
og fuldstendigt — omend usynligt — til-
stede, da blev og bliver de adskilte krist-
ne ogsa forenet — og den Kristus, der
forener os, star over alle forskelle — de
»sma» savel som de »store». Nar kirker
med oprigtigt sindelag ikke sddan uden

101




videre kommer lengere i deres bestra-
belser pa at overvinde ogsd disse »store»
forskelle, og nar de ikke er i stand til at
ojne nogen »succesy, sa ma de skue ud
over alle bestrabelser, bdde dem, der har
succes, og dem, der ikke har — de ma se,
at Herren Jesus Kristus allerede er kom-
met langt videre, og netop derved, at
han er kerlighed helt igennem, at han
allerede har optaget os alle i denne keer-
lighed og forsonet os med hinanden —
for Gud i Jesus Kristus har slet ikke lyst
til at vente pa, at vi mennesker pa grund
af vore overvejelser engang i fremtiden
kommer sa vidt. Gud iler i sin keerlighed,
sin storhed, sin hurtighed og sin direkt-
hed foran, overhaler alt og virker, for at
vi, i hans efterfolgelse, skal kunne forma
at virke bagefter. Ofte er det endnu i dag
saledes: vi taler om enhed, vi bekender
og beder om enhed, vi arbejder for en-
hed, men det er os alt for lidt bevidst, at
vi ved Kristi keerlighed, som er udgydt i
vore hjerter ved Helligdinden, allerede
star i enheden, allerede far lov at leve i
den, ja vi kan og skal gore det. Vi skulle
betragte enheden pa grundlag af den med
rette meget roste »kaerlighedens dialogy
mellem kirkerne egentlig ikke s& meget
som en fremtidig gave, men derimod
langt mere som en nuvarende. Guds
keerlighed, som har sat sig igennem via
kirkernes kerlighed til hinanden stik
imod den allerstorste modstand i tidlige-
re arhundreder, denne Guds keerlighed
midt iblandt os, er den neervaerende Kri-
stus iblandt os, og hermed er malet naet
— naet af Gud. Vi har den store tros-op-
gave at gore dette mal synligt ved vore
gerninger og ord — ogsa, hvis det er mu-
ligt — i en vidtgidende enhed i lere, hvor-
ved det igen straks er noedvendigt at erin-
dre sig: over leeren og leerepunkterne star
karligheden — for Gud er keerlighed og
ikke laere! Man talte tidligere — og gor
det vel i grunden endnu — forholdsvis
meget om, at man nu til »kerlighedens
dialog» skulle foje »teologernes», som sé
ved Guds nade ville fore os til det egent-
lige mal, den »fuldstendige» enhed. —
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Jeg ma igen have lov til at henvise til fol-
gende: »Kaerlighedens dialog» og »teolo-
gernes dialog» er en enhed. Ogsa »teolo-
gernes dialog»r ma bares af keerlighed-
dens». Kun nar man ogséa her har forud-
sat kaerligheden, vil det i det mindste
komme til en tilncermelse af lerepunk-
terne. Og skulle det ske, at man selv dér
ikke kom til en fuldstendig overensstem-
melse — at der ikke kunne komme en séa-
dan — sé ville der dog ogsa i denne »dia-
log» ske det, som egentlig er det vaesent-
lige: nemlig, at man kan tale sammen om
troens sporgsmal i kerlighed. Det er
nemlig ikke si afgerende, om man opndr
»fuldsteendigyr enhed i leren. Nar alt
kommer til alt, er alene dette afgorende:
at kerligheden i alle disse samtaler ikke
bliver kold, for sa lenge keerligheden er
til stede, har ogsa disse teologer — for de
har opnaet det egentlige mal med deres
arbejde, nemlig den »fuldstzndige» en-
hed — allerede oplevet denne som en
Guds gave lige midt ind i deres »teologi-
ske dialoger». Ja: Gud har virkelig allere-
de skaenket alle, der elsker, enhed — og
de samme elskende vil bestrebe sig pa,
at denne enhed ikke bliver et i fremtiden
liggende mél, men er en allerede i nuti-
den skjult skat. — Nar man taler om den-
ne skat, der endnu lenge vil vere skjult,
kan man bruge et ord fra bibelen, nem-
lig, at man vil give alt for at kunne vinde
denne skjulte skat. Man vil betale den
dyrt, d.v.s. med troen pa, at Herren alle-
rede har indbudt os til det bord, som
hans kerlighed og vor keerlighed i hans
allerede for leenge siden har dekket med
enhedens gaver. Ved dette bord blev dis-
se ord udtalt: Han er vor fred, han, som
gjorde begge parter til et og nedrev det
geerde, som skiller, nemlig fjendskabet
(Ef. 2,14).

Af professor, dr. Ekkart Sauser, Trier-Inns-
bruck. Om forfatteren kan oplyses, at han er
fodt den 14. april 1933 i Innsbruck, Ostrig. Dr.
phil. og dr. theol. — 1960: romersk-katolsk
praest. Siden 1961 docent i kristelig arkaeologi
og patrologi ved det teologiske fakultet i Inns-

bruck. Siden 1967 professor i oldkirkens histo-

rie, patrologi og kristelig arkseologi ved det teo-
logiske fakultet i Trier. Siden 1983 gaestedocent

i kirkehistorie ved universitetet i Saarbriicken.

Oversettelse: Mads Thomas Bogh

GAST I JOMFRU MARIAS HAVE

MKRING pinse i ar besogte jeg

den 1000-drige munkerepublik

Athos, der ligger i Nordgraeken-

land ost for Saloniki og er pa storrelse
med Langeland.

Der findes 20 store klostre og en
meangde mindre spredt over halveen, der
domineres af det store Athos-bjerg. An-
tallet af munke er lavt i sammenligning
med tidligere, kun ca. 1500. Moderne
ting som elektricitet og motorkoretojer
findes knapt nok; man klarer sig udmeer-
ket med petroleumslamper og muldyr.

Ved henvendelse til Ministeriet for
Nordgrekenland i Saloniki kan man, for-
udsat man er af mandkon, fa adgang til
Athos. Der er kun én kvinde pa oen:
jomfru Maria.

P.g.a. forsinkelser pa min rejse, bl.a. et
forlenget ophold i Athen og Delfi, fik
jeg kun tid til at vere pad Athos i godt to
dogn (passet giver ret til fire overnatnin-
ger), men ndede dog at komme ind at se
fem klostre.

Fra Saloniki tog jeg tidligt af sted pin-
sedag med bus tre timers korsel til Oura-
nopolis, der betyder Himmelbyen. Fordi
bussen blev et kvarter forsinket, var ba-
den allerede sejlet, og den naeste bad af-
gik forst neeste morgen kl. 7, s& jeg matte
tilbringe knapt et dogn i en kedelig bade-
by.

Neeste formiddag sejlede jeg sa to ti-
mer til havnen Dafni, hvorfra en bus kor-
te op til administrationsbyen Karies. Dér
fik vi vore pas og kunne s gé til nogle af
de mange klostre.

Pa klostrene er der bade skatkamre og
biblioteker med gamle pergamenthind-
skrifter, der er fint illuminerede, men det
kan veere svaert at fa lov til at se dem.

Det var heller ikke i forste raekke det, jeg
var kommet efter. Jeg onskede at opleve
stilheden i naturen og bennen og tilbe-
delsen i klostrene.

Dén eftermiddag kom jeg forst til
Stauronikita, et lille kloster, der ligesom
de fleste andre ligger meget smukt pa
klippen ud mod havet omgivet af gront
buskads. I den lille kirke s jeg beromte
ikoner af den kretensiske skole, som man
nylig havde fundet inde under noget, der
var malet ovenpa. Jeg talte med en meget
sod munk, der fortalte mig om den orto-
dokse spiritualitet, at man ikke gor sa
meget ud af lzeren, men gennem indlevel-
se i liturgien med dens rigdom pa sange
og bonner soger at lere Gud bedre at
kende. Vi kom ogsa til at tale om synd
og skyld, og jeg fik at vide, at de ikke
som i vest har noget formelt skriftemal,
men praktiserede det mere frit som en
sjelesorgerisk samtale med abbeden,
overfor hvem de var meget hengivne, og
som de kunne tale med om alle ting.

Derfra var der ca. en times vandring
langs kysten nordpa til Pantokratoros
( = »den Almaegtiges»). Det 14 ogsa meget
smukt ved havet, og der var et fint tilba-
geblik pa Stauronikita. Da klokken alle-
rede var 5, besluttede jeg at blive der for
natten. Jeg gik ind i klostergérden og ind
i kirken (kaldet »katholikony) til den sid-
ste del af vesperen. Fik senere anvist et
varelse pd 1. sal i klostrets sydestlige
hjorne med en fin udsigt over havet. Kl.
10 spiste vi aftensmad — ikke sammen
med munkene, idet Pantokratoros er et
af de fa klostre, der stadig er »idiorytmi-
ske», d.v.s. munkene lever for sig selv
(modsat »koinobitisk»: i feellesskab).

Naste dag gik jeg i 5-6 timer en an-
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Kirken i Pantokrator-klostret
samt et blik af den indre gdrd

strengende tur i sterk varme og
meget af vejen stejlt op ad mul-
dyrstier over til vestsiden af oen
til det russiske kloster Pantelei-
mon. Da jeg kom dertil, gik jeg
dog ikke straks ind, men fandt et
skjult sted ved klippekysten,
hvor jeg kunne fa et tiltrengt
bad i havet. Klostret var et stort
kompleks med store »boligblok-
ke», der desvearre for fa ar siden
blev heerget af en brand. Engang
havde klostret huset flere tusinde
munke; nu er der kun godt tyve.
Kirken var meget serpreget med
gule og gronne logkupler med
kors af glas pa toppen. Vi spiste
i en sal, der var pa storrelse med
en moderne sportshal og sad pa
lange banke og fik serveret sup-
pe, brod og en krydret rodvin.
Under maltidet blev der uafbrudt
leest hojt.

Om aftenen sad jeg pa terras-
sen og nod stemningen i skumrin-
gen, og der blev budt bade tobak
og senere kaffe. Jeg fik mit eget

Taget af kirken i Panteleimon (det russiske kloster) med havet i baggrunden

verelse efter at have indskrevet mig i gee-
stebogen.

Stod op kl. 6 for at deltage i den sid-
ste del af matutinen, der gik over i mes-
se. Efter i tre timer at have stdet op og
hort pa lesning og sang pa deres uforsta-
elige sprog blev jeg til sidst trat og gik
ned fra kirkesalen. Da varede det heller
ikke lenge, for de blev ferdige og kom
ned til dagens forste maltid klI. 10; da var
klokken efter deres tidsregning 1!

Gik til et kort kig ind pa et kloster
kaldet Zenophontos og videre til det ar-
kitektonisk meget smukke Dochiariou,

hvor der ogsa blev vist mig stor gaestfri-
hed. Jeg fik serveret bade ouzo, slik og
kaffe. Sa ogsa kirken, men havde kun
lidt tid, fordi jeg desverre var nodt til at
ga ned pa molen for at veere sikker pa at
na baden tilbage til Ouranopolis.

Et kort, men intensivt ophold i Jom-
fru Marias have var forbi, men jeg haber
at fa lejlighed til at komme igen.

Interesserede henvises til en fin ny
dansk bog om Athos af pastor C. J. Neer-
gaard: Jomfru Marias Have, Odense Uni-
versitetsforlag.

Henrik Bo Jacobsen

ALLEHELGEN

EG tenker pa helgenemne,
hvem er de?

Vi har lert, at der ingen hellige er;
vi er sa rigoristiske
her i Norden.
Jeg teenker pa Peter,
der blev korsfastet,
pa Paulus,
der blev halshugget,
— de to fra Rom;
pa Polykarp,
der blev breendt i Smyrna,
pa Johannes,
der sover i Efesus i Asien,
pa Frans,
Guds galning i middelalderen,
og pa Martin Luther,
den rene sjel,
den rene, trofaste, tyske sjzl
og pa mange andre,
hvis navne jeg ikke husker,
— og Maximilian Kolbe,
som de sultede til dode i Auschwitz,
og Mother Teresa,
der plejer de elendige i Calcutta,
og Stefan,
den allerforste

og de to Jakob’er i Jerusalem.

Er der ingen helgener?

Er der ikke mennesker,

der har formaet

at leve ud af keerlighedens overflod,

smilets, neensomhedens, mildhedens

mennesker?

*

Vi er sa mange almindelige,

ordinare,

stikkende i livets krav,

— hverdagens helte maske, —

men alligevel almindelige;

det kom ikke ud over

lidt rorelse engang imellem,

eller lidt begejstring méske.

Er der ikke de serlige,

mennesker der ma kaldes

sancti og sanctae?
*

Sés et fro maske

i nogle menneskers sind?

livskraftigt til keerlighed;

vandes det rigeligt med tilgivelse

til at vokse op

og folde sig ud

som Guds blomst til os,



et forbillede i mildhed og visdom?
Er det de helliges hemmelighed?
*

Der er nok af det andet,
pengemand

med mapper

og pralende biler

og vindende smil,

og politikere,

der har leert sig
folkeforforelsens gebzerder,
og generaler

med kolde og hirde ojne

i stive, furede ansigter.
Kan pengemaend og politikere og
generaler redde verden?
Hvem tror det?
*
Findes der helgener?
Indtil enden
lad dem gé iblandt os
med deres smil.

23.11.1983
Jan Stolt

LAST

Mark Gibbard: Gebet und Kontempla-
tion. Vandenhoeck & Ruprecht, Gottin-

gen, 1983.
=

OGEN vil nok kalde det en omvej
N at lese en bog, der er skrevet af

en englender, oversat til tysk.
Det far nu veere. Nar udgivelsen pd tysk
fanger ens opmerksomhed forst, sa ten-
ker man mest pa indholdet og ikke sa
meget pa, hvilket sprog den er skrevet
pa. Bogen handler om beon og kontem-
plation med undertitlen: »Indbydelse til
en opdagelsesrejse». Forfatteren behand-
ler emnet pa en virkelig god paedagogisk
made. Han behandler et omrade, som er
ved at blive genopdaget indenfor kirken.
Ordet »genopdagelse» er ikke en uartig-
hed, men en simpel konstatering af, at
det stille bons- og betragtningsliv i kir-
ken har veret ved at ga under i det resul-
tatorienterede spektakel og succesrs,
som har faet en fremtredende plads pa
bekostning af det, som kirken egentlig
er.

Hvori bestar da genopdagelsen? Den
bestar i en videreforelse af kirkens gam-
le tradition for det stille bons- og be-
tragtningsliv. Mark Gibbard gor det pa
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en stille og rolig made udfra egne erfarin-
ger. Han siger i begyndelsen af bogen:
»Hvis vi, maske skridt for skridt, kommer
til tro p4 Gud — den Gud som er keerlig-
hed — sa bliver vores forundring til en
jevn, modtagelig betragtning af eller
kontemplation over Gud i naturen eller i
Hans selvabenbaring». Det er ikke pan-
teisme eller lyrisk romantik, Mark Gib-
bard taler om, eller moderne »keerlig-
hedsteologi», men det er en betragtning
over skaberen, over skabervaerket, over
menneskets stilling overfor Gud som ska-
beren, over abenbaringen i Christus. I
bonnen og i troslivet modtager vi og gi-
ver. Vi modtager Guds kerlighed og gi-
ver den videre. Det er ikke den pjattede
og uforpligtende keerlighed; det er den
Guds keerlighed, der soger skabningen
for at frelse den. I bonnen taler Gud til
0s, og i bennen taler vi til Gud. Det er
den anden side af at modtage og at give.
Mark Gibbard taler om den spontane
bon som den ben, hvor vi kommer frem
for Gud, han fremhaever den faste ben,
tidebonnen, som den ben, hvor vi betrag-
ter Gud og hans frelsesveerk. Ud af bon-
nen strommer andens og troens liv, der-
ved hjeelper bonnen os til at leve som

———on-

-

troende. Blot advarer han imod, at den
spontane bon kan udvikle sig til skuespil
eller ordleg for galleriet. Dertil er den
spontane bon ogséa for vardifuld.

Mark Gibbard taler om, at meditation
er et skridt henimod kontemplation. Or-
det »meditation» betyder: det at tanke
over noget; men et latinsk leksikon vil
ogsd oplyse, at ordet betyder »en forbe-
redende ovelse». Forskellige ting i livet
kan fa os til at meditere: et smukt land-
skab — bolgeslag ved havet — et ord eller
en satning eller et digt. Vi kan meditere
over Jesu ord, over ord fra Salmernes
bog eller fra Pauli breve, og i pasketiden
kan vi meditere over Herrens opstandelse
fra de dode. Ordet »kontemplation» be-
tyder »beskuelse» eller »betragtning.
Mark Gibbard taler om kontemplationen
som et hojdepunkt, hvorigennem vi kom-
mer til klarhed. Det fremgér ogsa af, at
kontemplativ bon er modtagende bon,
hvor alt strommer fra Gud til os. En lej-
lighed til kontemplativ bon er der efter
fejringen af den hellige nadver, hvor vi
har modtaget Herrens legeme og blod.
Da burde vi have et par stille minutter,
eftersom vi i Nadveren har modtaget
Herrens mest uwudgrundelige gave, som
nok skulle vere til at betragte i stilhed
og bon.

Af den grund bruger Mark Gibbard og-
s& et helt kapitel til at tale om »euchari-
stien». Kristne har altid fejret eucharisti-
en pa Herrens dag, og derfor bliver hver
sondag ogsa til en paske. Han advarer
mod, at Nadveren bliver til rutine, for i
Nadveren er Christus neer, og derfor skal
vi fejre Herrens Nadver i oprigtighed. Ru-
tinen kan let fore til, at vi glemmer,
hvorfor vi fejrer Nadveren, og at Christus
er i Nadveren. Nadveren er ikke et »fzl-
lesskabsmaltid», som kan skaltes og val-
tes med eller eksperimenteres med. Den
skal fejres efter Herrens egen indstiftelse.
Derved kommer vi til det sande falles-
skab i Kirkens herre og mester: Jesus
Christus.

; Mark Gibbard slutter med at sige. at
kontemplationen sender kristne ud i ver-

den for at arbejde efter Herrens befalin-
ger. Han omtaler til sidst i bogen tre per-
soner, som arbejdede i stille bon og be-
tragtninger: Frére Laurent, Pére de Caus-
sade og William Temple.

Bogen er absolut leseveerdig og ikke
skrevet pa et svaert tysk. Pa enkelte ste-
der er der dog stilistiske knuder og et par
lose ender. Men disse skonhedsfejl har in-
gen betydning for helheden. En stor styr-
ke har Mark Gibbards bog om bon og
kontemplation: den er dejlig fri for
»sundhedsapostelbetragtninger» over fo-
deindtagelse og syrebalancer i kroppen,
som af og til kan medes, nar der tales om
meditation og kontemplation. Bogen er
skrevet for mennesker, der vil leve et liv
i tro og hengivenhed til Herren. Mark
Gibbard vil vise os, at vi ikke skal ga til
osterlandsk mystik, men at vi har lange
og dybe meditative og kontemplative tra-
ditioner i den kristne kirke, som enhver
dobt kan ga til. Og mon ikke kirken i
langt hejere grad end nu skulle pege pa
den tradition som en hjelp til den dobte
menighed!

H. J. Th. Mortensen

KALENDEREN

Lordag den 17. november, Fellesskabet
Kirkelig Fornyelse afholder kirkedag i
Betlehemskirken, Kobenhavn med fol-
gende program: Kl. 14.00: Messe. Heref-
ter foredrag af pastor Geertz-Hansen om
»Kirkens Klokkeringning». KI. 17.00:
Vesper.
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