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GUDS GLADE PILGRIMMAE

AF FPASTOR [AGE LUMN, B/ERREGRAV.
PREDIKEN VED VESPEREN | ERELTOFT KIRKE {3fi:§757594525T

H vis en mand graver have ifert
kiole og hvidt og hej hat, vil
han ikke bare selv synes latterlig,
men kostumet vil ogsd fremtrade som
en parcdi med den markelige svalehale.
Men ser man ham i den samme dragt til
en gallamiddag, virker han pludselig
ret pdkladt, og dragten feles som no-
get festligt og smukt.

S&dan er det med alle ting; kommer
de ud af deres rette omgivelser, skal
der ikke meget til, fer det feles
helt forkert.

Det galder ogsd med salmen Dejlig
er jorden. Den er mange steder en sta-
ende begravelsessalme; den er i den
grad forbundet med ded, at da en brud
engang enskede den til sit bryllup,
fordi hun syntes, at jorden var dej-
lig og himlen var pragtig, og hvad en
brud nu ellers kan dremme om, prote-
sterede hendes mor og sagde: Jamen,
sedeste barn, det er jo da ikke en be-
gravelse, vi skal til!

Ved en begravelse virker den oftest
s& overfladisk, at de farreste pra-
ster kan holde den ud lengere. Vi kan
da ikke synge om den dejlige jord,
ndr vi begraver en ung mor, der der
bort fra mand og smd bern. Og hvordan
passer linien om, at gennem de favre
riger pd jorden gar vi til paradis
med sang, ndr vedkommende er dod ved
en ferdselsulykke! S& er salmen til-
med af Ingemann, og han har jo fdet
teologisk attest for at representere

den mest udvandede kristendom.

Men nér s3 denne "hudeflettede" sal-
me synges ved en procession, som det
sker her i dag, bliver den pludselig
helt rigtig, vidunderligt egnet ti
situationen.

Dejlig er jorden - ja, er her dog
ikke dejligt i Ebeltoft og hele den
skenne omegn! Pragtig er Guds himmel
- ja, netop her, hvor solnedgangene
er sa pragtige. Vi md dog engang imel-
lem have lov til at glade os over alt
det skenne omkring os. Lad moderne he-
densk kunst skildre alt som forvir-
ring, og lad moderne forfattere tegne
et billede af livet som meningslest
og grét. Guds menighed ved noget an-
det. Den kan glade sig over livets
skenhed, fordi den ved sig i pagt med
livets Gud! Derfor kan processionen
heller ikke foregd i sorte, triste,
begravelsesagtige prasteklader, men i
hvide messeskjorter med farvede stola-
er, fordi vi harer hjemme i lysets og
skonhedens rige!

Og forskellen mellem de hedenske
kunstnere og Guds menighed er denne,
at de kan vente pd Godot, men andet
sker der ikke, en tom venten pd noget,
de ikke kender, og som ikke kommer,
medens den kristne menighed med for-
ventning ser hen til det mdl, som vi
er pd vej imod: Vi gdr til Paradis
med sang! Guds syngende menighed! Vi
er pilgrimme, for her har vi ikke en
blivende stad, vi er pd vej til den

himmel, hvor vi er borgere, men det
betyder ikke, som man har sagt det,
en bodsstemning, en verdensflugt. Det
er en glad sang, der lyder fra os, en
| ivsbekraftende sang, Guds glade pil-
grimme.

Men denne "sjazlens glade pilgrims-
sang", den har vi ikke selv digtet,
den er ikke fra denne jord, men fra
Himmelen. Derfor er den heller ikke
underkastet jordens lov om forgange-
l'ighed og omskiftelighed. Selv onm
slagterne skifter, s& er sangen den
samme, lige evig, |ige uforgengelig.
Den binder os sammen med de slagter,
der var, og dem, der skal komme. Der-
for behaver vi ikke at falge med ti-
den, altid at vare moderne; der méd
godt i vore salmer og i vor liturgi
vere hilsener fra slagter, der nu er
dede, men som stadig virker nutidige
og aktuelle. Modstanderne kalder det
for kirkelig arkazologi, vi andre kal-
der det for de helliges samfund, fal-
lesskabet med dem, der herte fortiden
til her pd jorden, men nu tilherer
fremtiden, s@ sandt som vi venter at
skulle medes med dem, ndr vi engang
ndr frem til mdlet for vor pilgrims-
fard her pd jorden! Men nér vi mindes
de slegter, der var for os, sd er der
eet navn, der isar skal navnes her i
dag i denne kirke, pastor Berkow, som
var sogneprast her 1911-26. Han var
een af de ferste hejkirkelige i Dan-
mark. Han havde vel aldrig tenkt sig,
at det skulle blive muligt, som sker
i dag, men hvor ville han have frydet
sig!

Men den sang, som binder slagterne
sammen, de, der var, de, der er nu,
og de, der skal falge efter os, det
er ikke en urealistisk, sentimental
pop-sang; det er sangen om syndernes
forladelse, den sang, som ferst |ad
over jorden, da englene julenat sang
den for markens hyrder: "fre vare Gud
i det hejeste og fred pd jorden i men-
nesker, der har hans velbehag", sva-
ret pa englens julepradiken: "Frygt
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ikke, thi se, jeg forkynder eder en
stor glade, som skal vare for hele
folket. Thi eder er i dag en frelser
fodt i Davids by; han er Kristus, Her
ren",

Teol ogerne har kappedes om at sable
Ingemanns salme ned, fordi den var
alt for glad og lys. Man siger om den:
"Den funkler og stréler af lys. Ikke
en skygge findes der i den. lkke anel-
se om noget merkt og stygt". "Overbe-
viste kristne vil kun kunne synge den
med forbehold". Men det passer jo ik-
ke. Der er kraftige skygger i den;
slegterne gar og kommer, underkastet
ded og forgazngelighed, og disse slag-
ter var jo dog ikke engle, men syndi-
ge mennesker. Derfor forherliges de
ikke for noget stort. Det eneste, In-
gemann ved om dem, er, at de har sun-
get med pd lovsangen om, at der er
fodt os en frelser. De skiftende slag-
ter fra julenat frem over dagen i dag
til Kristi genkomst stdr alle som en
levende illustration af, hvor stor og
hvor uopslidelig syndernes forladelse
er. Nu har slegt efter slagt af syndi-
ge og derfor ogsd dedelige slagter
rullet frem, men stadig galder ordet
fra Klagesangene: "Herrens miskundhed
er ikke til ende, ikke brugt op, hans
trofasthed er ny hver morgen, hans né-
de er stor!" Jfr. Fengers ord: "Blom-
ster falder a', blade falder a', men
Guds ndde falder aller a'",

Jeg kender lidt af det fra de store
altergange; hold efter hold kom frem,
og prastens arme var ved at synke,
hans ben kunne nesten ikke bare ham,
hans stemme blev svag, men Herrens le-
geme og blod slap ikke op; der var
nok til dem alle. Guds ndde horer ik-
ke op.

Og ndr s@ englen har pdbudt os at
glade os og ikke frygte, er det s
helt urimeligt, at Ingemanns salme
fyldes med glade og lys? Vi kunne sonm
overskrift over den satte Luthers ord:
Thi hvor syndernes forladelse er, der
er ogsd liv og salighed. Og i Iyset
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af syndernes forladelse bliver denne
blodplettede jord til favre riger,
thi er vore synder end rede som blod,
de skal dog blive hvidere end sne.

Det var nu ikke uden grund, at man
ved Heffdings begravelse udelod det
sidste vers. Den tro, som lyser her,
kunne han ikke arliat sige ja til.

Men tager man det vers bort, sa bli-
ver de to andre meningslese. De er jo
kun genskaret fra Kristi krybbe. Jeg
tenker her sarlig pa Correggios vidun-
derlige julebillede fra Dresdnergalle-

riet, hvor lyset fra Kristi krybbe
straler voldsomt ud i den merke nat,
s& alle nesten blandes deraf og har
svert ved at tdle det. Kun Jesu moder
kan beje sig over barnet og lade ly-
set fra barnet oplyse og forskenne
hendes ansigt

Kom, lad os vandre, som lysende,
glade, syngende kristne, fordi Herren
har velsignet os og ladet sit ansigt
lyse over os. | lyset af Guds ndde
vil vi vandre, det uudslukkelige lys!

Amen.

KONGENS RELIGION

AF PASTOR 5. K115GARD JLBORG.

I anledning af tronfelgerens forlo-
velse med den franske, og katol-
ske, grev Henri og_deres indgdelse af
egteskab, som nu er fastsat til maj
naste ar, har de fleste blade indgden-
de beskaftiget sig med de religiese
faglger, dette mdtte fa. Grundlovens
§ 6, der bestemmer, at kongen ska

tilhere den evangelisk-lutherske kir-
ke i Danmark, altsd folkekirken, blev
pludseligt noget andet end gamle ste-
vede bogstaver, som bare stod der,
men vel ikke beted sd meget. Midt i
al den kongelige romantik fastholdt

§ 6, at der var noget, der uomtviste-
ligt stod fast, ndr tronfelgeren ind-

gik et "blandet" agteskab, kongens
grundlovsbestemte tilharsforhold ti
den evangelisk-lutherske kirke.

Ferst diskuterede man nu ivrigt,
hvordan dette kunne klares for grev
Henri. Kristeligt Dagblad havde intet
at indvende mod, at parret blev ka-
tolsk viet, ndr det blot stod fast,
at eventuelle bern blev evangelisk-lu-
thersk opdraget. Andre blade habede,
at det i disse skumeniske tider ikke
ville vere vanskeligt at opnd pavelig
dispensation, bdde nér det gjaldt vi-
else i vor kirke og de eventuelle
berns religiese stilling. Denne gor-
diske knude synes nu at vare lost med
grevens indtrazden i vor evangelisk-lu-
therske kirke, som det ogsé fremgik
af statsministerens tale i folketin-
get den 4. oktober. Mon ikke ogsd det-
te er den eneste og rette lasning? Vi
kunne vanskeligt tenke os, at den
fremtidige, regerende dronning, som
grundloven binder til den evangelisk-
lutherske kirke med rod tilbage til
den ordning, der blev indfert ved re-
formationen i 1536, og som i den pa-
tankte forbindelse mdtte siges at va-
re den "sterkeste" part, indgik agte-
skab i nogen anden kirke end sin egen.
Vi tror ogsd, at en pavelig dispensa-
tion til greven, bdde hvad angér sted
for vielse og eventuelle berns religi-
gse stilling, ville have bragt den ro-
mersk-katolske kirke adskillige van-
skeligheder. Hvad ville ikke den al-
mindelige mand, for hvem et "blandet"
egteskab pd grund af de kirkeretslige
bestemmelser er et meget smtaleligt
problem, have tenkt om en kirke, der
nok kan tage hensyn til kongelige per-
soner, men ikke giver almindelige men-
nesker samme kongelige frihed?

Nu - efter dette spergsméls forment-
lige afklaring - er man s& begyndt at
ynke kongen, der er tvangsindlagt i
den evangelisk-lutherske kirke, og
son altsd ikke som andre borgere har
religionsfrihed. Blade af alle mulige
afskygninger finder dette for galt;
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det er meningslest og fornarmeligt.
Man md have dette andret ved en frem-
tidig revision af grundloven. Vor de-
mokratiske konge kan da ikke vare
tjent med en s enevaldig bestemmelse.
Det er helt meningslaest, skent det jo
er |idt selvforskyldt, fordi det var
den danske kongemagt, der bestemte,
at den danske kirke skulle veare evan-
gelisk-luthersk sdvel i bekendelse
som ordning.

Men kongens grundlovsbestemte til-
hersforhold til vor evangeliske kirke
er ikke et spargsmél om religionsfri-
hed. Det drejer sig med § 6 om, at
kongen jo har en tjeneste i kirken,
som han har - og kun kan have - som
kirkens ferste medlem. Kongen er alde-
les ikke hermed udrébt som en slags
erkebiskop, men kongen har den stil-
ling, som historien gav ham og den se-
nere lovgivning har bekraftet ham i,
at han er kirkens verneherre, dens a-
verste kirkeverge og dens ferste |ag-
mand. Det er medlemsskabet af kirken,
der giver kongen denne stilling med
tilherende tjeneste. Opher af medlems-
skabet md derfor uden videre betyde
bortfald af kongens sarlige stilling.

Om kongens sarlige stilling star at
lese i Aug. Roesens Dansk Kirkeret,
1965: "Kongen har en meget vidtgdende
myndighed pd det kirkelige omréde.

Han autoriserer ritualer for gudstje-
nester og kirkelige handlinger, salme-
beger, oversattelser af GI. og Ny Te-
stamente, giver tilladelse til indvi-
else af nye kirker og genindvielse af
tidligere opferte kirker, og til ordi-
nation af praster. ... Ved kgl. reso-
lution kan der traffes bestemmelse om
oprettelse, nedleggelse eller omdan-
nelse af prasteembeder - uanset at
dette medferer foregede udgifter for
kirkelige lenningsmidler og staten.
Endvidere godkender kongen andringer

i den kirkelige inddeling af landet,
bortset fra uvesentlige granseregule-
ringer. Kongen fastsetter tidspunktet
for de enkelte landemoders afholdelse.
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Biskopperne skal have kongens tilla-
delse til at rejse ud af landet. ....
Forpligtelsen for kongen til at vare
medlem af Folkekirken synes iovrigt
velbegrundet, ndr henses til hans
ejendommel ige stilling som kirkens o-
verste myndighed. En tilsvarende myn-
dighed er ikke tillagt kongen i for-
hold til noget trossamfund uden for
Folkekirken" (s.12 f.).

| dette er vi ganske enige med de-
partementschefen. Vi vil kun faeje til,
at det ogsd ville vare utenkeligt, om
kongen som evangelisk-luthersk havde
noget at sige i andre kirker, f.eks.
den romerske eller baptistiske.

Pnsker man at give kongen religions-
frihed, og vi vil ikke forhindre no-
gen i at nare dette enske, skal man
blot gore sig det klart, at dette ik-
ke kan ske uden at f& kirkeretslige
folger for kongen og staten og stats-
retslige folger for kirken. Kongen

forbinder med sin person den danske
kirke og den danske stat, derom er
der ingen tvivl; men kongens sarlige
stilling er dog ogsd et varn imod, at
kirken ganske statsliggeres. Gar man
bort fra kongens ejendommelige stil-
ling, vil vi std i den kamp for kir-
kens reprasentative forfatning, som
de "religionsfrie" kredse mindst af
alt ensker.

Hvad kongen selv tenker eller on-
sker, er der ingen, der sparger om,
jeg ved det ikke og vil nok heller ik-
ke komme til at fd det at vide, da en
hejkirkelig konfessionarius vil vare
hejst utankelig. Vi tager imidlertid
kongens deltagelse i gudstjenesten
ved folketingets dbning ikke blot som
en heflighed mod folketinget, men som
en vedkendelse af et selvfalgeligt
medlemsskab af den evangelisk-luther-
ske kirke.

HISTORIESKRIVNING
FLLER JOURNALISTIK

AF PASTOR B. R//sGARD, ALBORG.

Professor P. G. Lindhardt har i-
gen ladet here fra sig. Man md
lade ham, at han er en myreflittig
mand. For ikke lange siden udkom bind
11 af Den Danske Kirkes Historie,
hvor professoren havde behandlet re-
formationstiden 1513-36. 0Og allerede
nu foreligger sd det ottende og sid-
ste bind af varket, hvor Lindhardt i
stedet for Hal Koch og dog delvis pa

dennes notater ger rede for dette ar-
hundredes danske kirkehistorie. Det
er godt gjort.

Men spergsmélet melder sig sd, onm
det ogsd er gjort godt. Jeg skal ikke
her forsege at besvare spergsmédlet,
da vi i det neste nummer vil bringe
en udferlig anmeldelse, men indskran-
ke mig til at gere opmarksom pd, at
behandlingen af arene 1950-65 mere sy-

nes at vare journalistik, og det ikke
altid af bedste art, end egentlig hi-
storieskrivning.

Maske skulle vi som andre praster
have holdt et lille krigsrdd i anled-
ning af den behandling, Lindhardt gi-
ver den hejkirkelige bevegelse, og |i-
gefrem overvejet at udtage stavning.
Men s& hejtidelig vil vi ikke tage
professoren. Det meste er jo genop-
tryk af tidligere offentliggjorte fo-
redrag og artikler, der ikke rummer
noget nyt, men desvarre fremdeles in-
deholder adskilligt af det, vi for-
langst har seqt at godtgere som mis-
forstdelser. Professoren har forseqt
endnu en gang-at sverte os til for
derved at gere alt hejkirkeligt til
nul og niks. Lad det nu vere. Vi ta-
ger det dog som noget af en anerken-
delse, at Lindhardt har ofret hele ot-
te siders svarte pd al vor ringhed.

Men vi finder det fejlagtigt at af-
slutte det ievrigt hejst fortjente
verk med en journalistisk, og tilmed
meget subjektiv gennemgang af de sid-
ste 15 ars danske kirkehistorie. Var-
ket burde have sluttet med ar 1950.
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Det er virkeligt for billigt at afrun-
de det ved at opsamle og forenkle
spredte indleg fra den Iebende debat.
Skulle der endelig vare bragt noget
fra arene 1950-65, burde det have ve-
ret et virkeligt dokumentarisk materi-
ale, loyalt refereret og kildeangivet.
De officielle hajkirkelige erklearin-
ger burde have stdet der sort pd
hvidt i stedet for professorens reak-
tion pé et laserbrev. Kirkens Ja og
Nej burde vere refereret i hovedtrak.
Men hvad fér vi? Udfald mod Baun og
spark efter Prenter, og Dag Monrad
Meller lider den tort at blive indrul-
leret blandt de missionske, skont
Lindhardt m& vide bedre. Da manuskrip-
tet forst er afleveret september 1965,
burde professoren ogsd have kunnet om-
tale den ikke ganske uinteressante de-
bat, som pdfulgte udsendelsen af den
[ille "fuser" til Kirkens Ja og Nej,
og som foreld som presseklip i samlet
udgave pasken 1965. Her snad histori-
keren; Lindhardt faldt for fristelsen
til at lade journalisten more. Mor-
skab ger historier, men ger ikke der-
for historie.

HELLIGE TIDER

HELLICE

SIEDER

« HELGENER

aF pasTor U B.HANSEN, DRABY.
FOREDRAG VED KIRKECAGENE [ EBELTOFT 2§99 66.

Kristendommens serkende, som pre-
ger den i alle henseender, er
at den ikke er noget, man har tankt
sig til, men er grundet pad et hendel-

sesforleb, en kade af eengangsbegiven-
heder. Derved adskiller den sig bade
fra de hedenske naturreligioner, hvis
fester og hellige tider er en folge
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af en guddommeliggerelse af naturens
og drets kredsleb, sdvel som fra tan-
kereligionerne, f.eks. en filosofisk,
rationalistisk religion eller en ensi-
dig og forarmet kristendomsopfattelse,
hvor alt skal bero pd "Ordet", "her

og nu", og at Gud er god mod utaknem-
melige og onde. S&danne religioner

har slet ikke brug for hellige tider.

Kirkens erindring og genfremstil-
ling af de frelsebringende eengangsbe-
givenheder tager form af et "kirkear",
fordi festerne jo skal begynde forfra,
om igen, som dret. Men kirkedrets ind-
hold er jo ikke som religionernes fe-
ster en genspejling af et enkelt &r
Det rekker fra evigheden og indtil e-
vigheden. Vi har de nsdvendige helli-
ge tider til at dakke alle de vasent-
lige sider af trosbegivenhederne - i
modsetning til de strengt reformerte,
der kun vil here tale om de helligda-
ge, der har direkte bibelsk begrundel-
se sdsom sendagen og langfredag, og
som Jehovas Vidner dérligt nok ter
fejre jul. Vi mangler dog de fleste
ar helligtrekongersdag, og bebudelsen
samt allehelgen har vi flyttet ti
sendage. Helt udgdet er midsommerdag,
Johannes Deberens dag. Advent og fa-
stetiden er delvis forvansket. Man
glemmer, at advent kun i ringe grad
er indledning til julen, snarere er
preludium til hele kirkedret. Fasten
blander man sammen med det, den ferer
op til, passionstiden i snavrere for-
stand.

De afkristnede har kun brug for ju-
leaften. Modeteologien kunne klare
sig med den samt langfredag. | Odense
bruger man ofte Gloria (Aleneste Gud)
i fasten. Men brugen af julesalmer
langfredag eller langfredagssalmer
julen finder dog ikke sted.

Vi har de hellige tider, skent ikke
markeret og respekteret nok. Vi har
dem, for sd vidt der gores forske
mellem hellig og segn. En sendag er
jo noget mere end slet og ret hvile-
dag. Det ved alle p4 en m&de. Den hel-

liger alle de andre dage, der uden
den ville vare underlige, forgjorte.

Men hvordan stiller vor kirkeafde-
ling sig til hellige steder? Ja, der
er jo kirkerne. Men for en udbredt
protestantisk tankegang er en kirke
aldrig i sig selv et helligt sted.
Det er typisk protestantisk: Man dra-
ger en forhastet slutning af et i sig
selv rigtigt udgangspunkt. Kristendonm
er begivenhedsreligion, noget der
sker, ergo er kirker kun hellige,
mens de hellige begivenheder levende-
geres og ndr ogsd til os gennem ord
og sakrament - ndr vi inddrages i det,
der engang skete. Derfor de |ukkede
kirker. Gud og hans and kan virke al-
le steder. Altsd drager man den kort-
slutning, at han ikke kan vere os me-
re nar pad sarlige hellige steder end
andetsteds. "Den time kommer, da det
hverken skal vere pd dette bjerg el-
ler i Jerusalem, at | tilbeder Fade-
ren", "de sande tilbedere skal tilbe-
de i And og sandhed. Gud er And, og
de, som tilbeder ham, ber tilbede i
And og sandhed" Johs. 4. "Anden bla-
ser, hvorhen den vil" Johs. 3. Stefa-
nushistorien siger ogsd, at Gud vra-
ger det ene helligsted efter det an-
det ned gennem Israels historie, og
tilsidst Jerusalem, "Eders hus overla-
des til Eder selv". Ja, det er vist
og sandt. Den levende Gud er en van-
drende Gud, md for os at se komme fra
et sted til et andet, som den virke-
l'ighed han er, ndr han skal besege
sit folk. Han er ikke som de dede og
falske guder, der er tejret til en be-
stemt kultplads eller til en modeteo-
logis kateder, og ellers ikke forekom-
mer eller blander sig i noget. Gud
kan holde flyttedag og ikke mere have
treffetid, hvor han havde det for.

Et helligsteds hellighedsprag er
for kristne ikke afledt af stedets e-
gen karakter, men af handelser og
handl inger, der har helliget det. Men
af alt det folger jo ikke, at Gud ik-
ke kan valge sig steder, hvor han

sarlig grad vil vare at traffe, i ser-
lig grad vil &benbare sig, netop i

And og sandhed. N&r Anden netop blea-
ser, hvorhen den vil, kan teologien
ikke forbyde den at blase sarligt
sterkt pd bestemte steder, i hvert
fald til bestemte tider, ndr d e n
finder, at der er sarlig grund dertil.
Helligdnden kan ikke af os bindes ti
bestemte steder, men omvendt kan in-
gen teologi forhindre den i at tage
bolig, hvor den vil. .

Hvad der her er sagt om Anden, gal-
der ogsd om personer, som den vil vir-
ke igennem. Det vare sagt straks, at
protestantiske indvendinger mod helli-
ge steder og helgener beror p& den
sadvanlige kortslutning: Det skabte
er ikke Gud, man md ikke drive afquds-
dyrkelse dermed, og mennesker er unyt-
tige tjenere, der ikke kan indlagge
sig serlig fortjeneste over for Gud
Ingen af delene er altsd i sig selv
helligt. Rigtigt! Men er det ikke net-
op Helligdndens gave at helliggore,
at fa noget af denne verden til at o-
vergd sig selv?

Ludvig d. XIIl var en katholsk mon-
ark, men han var alligevel noget af
en lille logisk protestantisk teolog.
Pd en kirkegdrd i Paris, hvor en hel-
l'ig mand var begravet, begyndte der
at ske mirakler. Tilstremningen blev
stor, og isar efter fyraften, s& at
det blev for livligt for den offentli-
ge orden. Derfor bestemte kongen, at
der efter merkets frembrud ikke mdtte
ske mirakler pd kirkegdrden.

Overvejelser om, hvorvidt kirkehu-
set er helligt i sig selv eller kun i
de ojeblikke pradiken og kirkelige
handl inger foregdr, er typiske for
protestantisk tvetungethed. Huset
selv md da vare helligt, da det udson-
dres til at vere stedet for Andens
virke gennem de hellige handlinger og
midler, og helliges mer og mer, jo
mer det far lov til at vare Andens
virkeplads. Men det skal altid vare:
"pd den ene side og pad den anden si-
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de". "Himlenes Gud vist ej bebor hu-
se, ...", "Husene dog med kirkenavn",
"herlige ting i dem er sagt" (i huse-
ne, ikke bare i prastekjolerne). Timm
imodekommer enhver opfattelse med "Fa-
der milde, lad din rige nide, som har
undt os her et hvilested, bo herinde
og for hvilen rdde, fylde huset med
din herlighed", og hes Grundtvig sej-
rer naturen og fornuften tilsidst o-
ver al kortsluttet logik: "da bliver
her et helligt sted, jo langere jo me-
re'.

At en kirkes hellighedsprag er noget
ganske reelt og knyttet til selve hu-
set, og at der er et vekselvirknings-
forhold mellem bygningen og, hvad den
har veret ramme om, er der mange vid-
nesbyrd om. Verdslige turister har o-
ver for mig i nasten bebrejdende ven-
dinger udtrykt skuffelse over, at Kal-
ner Dom manglede atmosfare, og s& an-
fort andre, mindre opreklamerede kir-
ker, som steder, hvor de virkelig hav-
de felt, at de var i kirke. (Domkir-
ker har imidlertid andre funktioner
ved siden af at vare egentlige sogne-
kirker, og disse kan til den anden si-
de have deres speciale. Lidt langere
nede i Rhinlandet traffer man Sct. A-
pollinaris' kirke med apollinariskil-
den, og nede ved selve floden Apolli-
naris Flaschenfabrik).

£t sted kan vare praget, mzttet af
hellighed, fordi gennem lange tider
Anden der har givet sig til kende og
er blevet modtaget med et "mig ske ef-
ter dit ord". Men reversen deraf er
gudshuse, der er udartet til et vrang-
billede af deres bestemmelse, der er
mnettet af et vanhelligt handelsesfor-
leb, kirker, hvor man nesten fysisk
kan fornemme, at her har den onde 3nd
kunnet ade sig fast, her har "vrange
gudstjenester” under "Satans regimen-
te" lebet af stabelen med lange dogma-
tiske pradikener og sur moraliseren,
her har alteret varet ude af brug det
meste af dret og blot veret det stum-
me vidne til prasts og degns indbyr-
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des kiv og deres strid med menigheden
om ritualer og melodier. Her har ogséd
alt veret sparet, der skulle gare
gudstjenesten festlig, og alt ofret
pd statussymbol ogq menneskeforherli-
gelse, ndr det gjaldt "kirkelige hand-
linger" og epitafier. Sddanne steder
feles det ogsd rent fysisk som en an-
spendelse at skulle gennemfore en
sand messe efter dens intention, i et
rum, hvor man gennem generationer har
stdet Guds And imod.

Det er, béde ndr det galder steder
og mennesker, ikke nok, at Anden er
der og vil uddele til hver iser, "ef-
ter som han vil", For at det hellige
skal udfolde sin herlighed, md det me-
des med et "Jeg er Herrens tjener(in-
de), mig ske efter dit ord".

| en eller anden forstand mé prote-
stantismen nok indremme, at kirken er
en slags helligt sted. Men hvor marke-
ligt, skent Gud hverken er bunden til
Samaria eller Jeruszlem, s& har han
ifelge denne andsretning at holde sig
inden dere, og Anden m& kun gere ste-
der bag mure og under tag samt forsy-
nede med banke hellige. At et omrdde
i videre forstand, et bjerg, en kilde
eller andre ting i det fri, skulle va-
re hellige, er for protestantismen
det rene hedenskab. Et sddant hellig-
sted, der jo i tidens leb bliver sup-
pleret med kirke eller kape!, fordi
det pa grund af de handelser, der har
helliget det, er blevet til valfarts-
sted - det mangler vi.

Mangler vi kirkerne, hvad ville Dan-
mark da vere for et land? Folk kan
bruge dem mer eller mindre, men en-
hver forstdr inderst inde, at et sogn
uden kirke, det er noget sert, det er
Satans regimente, det er at Himlen er
ved at lukkes. Det er godt med sogne-
kirker, men Danmark ville vare et bed-
re land og vi et bedre folk, om vi og-
s8 havde valfartssteder, steder, hvor
Anden, der blaser, hvorhen den vil,
har vist, at her meddeles der kraft
og hjelp fra Gud i sarlige anliggen-

der, ud over det grundleggende, det
som altid og allevegne er at fa gen-
nem kirkens almindelige gudstjenester.
Hvad har abenbaringen af den hellige
Jomfru i Lourdes og i Fatima og nylig
i Banneux ikke betydet som modvegt

mod den ateistiske smaborgerligheds
snusfornuftige og selvforherligende
"oplysning". Handelser, der ikke la-
der sig bortforklare, som spotter ver-
dens selvtilstrakkelighed, kan den ik-
ke stille andet op imod end pdtagen u-
kendskab, som Nelson, da han satte
kikkerten for det blinde aje.

Her har Gud brugt det, som intet
var, for at gere det, som var noget,
til intet. Samtidig er der her be-
gyndt at ske underfulde helbredelser
og dermed hjelp til dem, som menne-
sker med deres indbildte formaen el-
ler resignerende skepsis havde opgi-
vet. Dertil kommer al anden &ndelig
fornyelse. Tanken gdr videre til det
undergerende trabillede fra 1200-tal-
let i Mariazell. Det er Ostrigs sjel
Uden Mariazell var det kristne Bstrig
blevet rendt over ende for langst af
troens fjende ude- og indefra. Der er
den sorte madonna i Chestochowo, der
har frelst Polen fra Karl d. XII og
hans protestantiske svenskere, og som
nu holder den materialistiske humanis-
me i ligevagt som Polens sterste poli-
tiske faktor, og i Zagorsk findes klo-
stret i narheden af Moskva med den
hellige Sergius' kilde. Det er en An-
dens oase, som andsfornagtelsen ikke
har turdet lefte hdnden imod, og som
uopherlig drager de troende til sig,
uanfagtet af den overveldende verdens-
magt og d e n s mirakler, sd menne-
sker her kan blive menneskelige og u-
anfagtede pany.

Havde vi sddanne hellige steder ti
minde om Guds indgriben gennem helli-
ge berns, kvinders og mands lydige
formidling, sd var vi i sandhed en
hel, en katholsk kirke. | stedet for
at mede den slags fenomener med skep-
sis eller protestantisk overlegenhed

og mistenkeliggerelse, skulle vi yd-

myges og foruroliges af spsrgsmalet:

"Hvorfor har vi ikke noget tilsvaren-
de?" Er det fordi vi er en invalide-

ret kirke?

Maske kan det hjalpe den, der faler
usikkerhed eller ubehag ved tanken pé
hellige steder at repetere |idt Gam-
mel Testamente: Da Moses stod foran
den brandende busk, led det til hanm,
"drag dine sko af, thi det sted, du
stdr pd, er helligt". Jakob i Bethel,
der i dromme s& stigen mellem himme
og jord, sagde, da han vdgnede, "vis-
selig, Herren er pd dette sted, og
jeg vidste det ikke.... Hvor forfarde-
ligt er dette sted. Dette er jo Guds
bolig og himlens port". Salme 84 er
os kendt gennem "Hyggelig, rolig". Jo-
hannes Pedersens oversattelse af
grundteksten er den bedste til at be-
lyse valfartspraget: "Held de menne-
sker, der henter styrke hos dig, som
har sat sig for at valfarte til dig.
Vandrer de gennem Bakadalen (té&reda-
len), ger de den til kildeveld. Ja,
hestregnen dekker den med velsignel-
ser. De gdr frem fra kraft til kraft
for at trade frem for Gud pd Zion".

et var dengang. Zion var et helligt
sted. Hvad med de hellige steder i
det oven i kebet "hellige" land? Er
de ikke de egentlig hellige steder?

De afgerende hellige begivenheder er
jo skete der. Er sket. Men virkningen
af det, der er sket der, Faedslen, Nad-
verens indstiftelse, Golgatha, Opstan-
delsen, Pinsen, Ddben, er jo ikke
knyttet til de steder. Virkningen der-
af, fortsattelsen, den stadige leven-
degerelse af alt dette kan jo finde
sted overalt og i den narmeste kirke.
Derfor er der ikke kristelig set no-
gen begrundelse for at valfarte ti

det hellige land. Et sted er valfarts-
sted, ndr det er helliget gennem hen-
delser, hvis virkninger udgér fra det-
te sarlige sted og ikke kan tilegnes
andre steder pd samme mdde. Et Lour-
des, et Fatima, et Mariazell eller Za-
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gorsk er af nutidsvardi for kirken.
Det hellige land er et turistaktiv
for charterselskaberne og af histo-
risk interesse for teologer.

Hellige mand og kvinder optrader i
eller uden forbindelse med hellige
steder. Men ofte, som i Zagorsk og i
Lourdes, isar hvor det drejer sig onm
steder med hellige kilder, skyldes
stedets hellighedsprag en &benbaring
eller anden handelse, som netop en
helgen eller vordende helgen har ve-
ret ude for pd stedet.

Om det omfattende emne helgener,
kun spredte bemerkninger.

Som et &r uden helligdage, men kun
med fridage, som en kommune uden kir-
ke, som et land uden hellige steder
ville vere forgjorte, sdledes md et
folk uden helgener |ide af é&ndelig
mangelsyge. Hvorfor forstdr vor kirke
ikke helgener mere, eller om der i
det skjulte findes helgener, hvorfor
vedkender den sig ikke sddanne?

Hvem er i vor kirke i stand til at
kdre nogen til helgen? har kompetance
dertil? Tenk, hvad en helgens frem-
komst og udnavnelse kunne afstedkomme
af polemik, avisindlag og teologiske
smaderier, Evangeliet om retfardigge-
relse af tro alene i bld og bla almin-
delighed samt en gud, der formades u-
delukkende at vere god mod utaknemme-
lige og onde, ville blive mobiliseret
for at tromle den mindste spire af en
helgen flad. Vi mangler et kompetent
organ, vi mangler Andens enhed i fre-
dens band samt mange andre betingel-
ser for at anerkende fremkomsten af
en helgen. Dertil har vi Barths ord
(som ogsé kan berébe sig p& de luther-
ske bekendelsesskrifterg, at ifalge
det Nye Testamente er der altid tale
om helgener i flertal - nemlig om me-
nigheden - og aldrig om helgener en-
keltvis.

Vi fejrer Allehelgensdag, men for-
drejer den til at vare en mindedag
for alle debte og dede, som om det at
de og lade sig begrave var nok til at
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komme i himlen og gere enhver fladbun-
det gudsfornegter til et Guds barn.

Vi taler om hellige i bld almindelig-
hed, men ikke om konkrete helgener.

Vor kirke kan strakke sig til at ta-
le om hellige, enten der tenkes pa
"missionske" eller andre sarlige from-
me. | visse sammenhange er det altsé
legitimt at bruge glosen. Men bruger
man ordet helgen, der betyder ganske
det samme, rejser menigheden eller de
"hellige" straks berster.

"Hellige Fader, hellige du os i din
sandhed. Dit ord er sandhed. Amen".
Ja, det er opbyggelse, men betanke-
ligt og narmest "katholskt" ville det
feles, om nogen tog prasten pé ordet
og i serlig grad lod sig hellige. Der
nad vere en kant.

| den katholske kirke taler man og-
sa om "beati", d.v.s. hellige mand og
kvinder, der allerede lokalt er ble-
vet zret som helgener, men som ikke
eller endnu ikke er blevet helgenkédre-
de for hele kirken. Beati, salige, sa-
ligpriste. Ja, men s& handler jo ogsé
begyndelsen af bjergpradikenen om hel-
gener. Ja, det er begribeligvis der-
for, at evangeliet til Allehelgensdag
er hentet derfra. Men vil Augustana,
Barth og protestantismen s& komme og
pasta, at saligprisningerne gzlder al-
le, der barer kristennavn og er debte,
sd md den samme teologi, der skyer
helgener, for at undgéd dyrkelsen af
dem, foregive, at alle mennesker ti
hobe er pé& helgenniveau. Saligprishin-
gerne ma altsé sigte pad dem, der i
serlig grad har ofret sig, i sarlig
grad har helliget sig og er blevet
preget af Kristus. Allehelgens lektie
fra Abenbaringsbogen om de 144000 be-
seglede skal jo ogsd opfattes som et
serligt udsnit af kirken, ikke alle
dens medlemmer. Helgenernes opgave er
at vare verdens |lys og bevare den fra
undergang. Fer Englen er ferdig med
at besegle Guds tjenere pd deres pan-
der, slippes odelaggelseskrafterne ik-
ke los over verden. Verden bestédr, sé

lenge nye helgener kan blive til. Nér
helgenernes tal er fuldt, gér den un-
der. Det er produktionen af helgener
og ikke vor administration af brint-
bomberne, der afger, hvorndr skabneti-
men er inde. Nar ingen mere vil lade
sig "besegle", prage af Jesu é&nd, in-
gen mere vil "efterfalge de hellige
vidner (martyrer!) i tro, hdb og kar-
l'ighed", som det hedder i vor luther-
ske (1) kirkes kollekt - ingen vi

det mere, sd er det hele alligevel sd
utdleligt, at det lige sd godt kan ve-
re forbi. S& galder det: "tomt er alt
pd jorderig, avner kun at hoste"

Vi vil ikke vide af sarlige helge-
ner. Men vi har Allehelgensdag og
dens sdre tydelige tekster. Vi har
mange ting, vi bare ikke drager konse-
kvenser af. Derfor synger man glade-
lig: "Der er nogle, der b es tan-
d i g gér, som gik de kongebud, de
er vidnesbyrd iblandt os om s& konge-
lig en Gud... de ter leve det, vi an-
dre synger sendagssange on"! Men de,
der synger, ger det uden tanke om, at
det er det, man kalder helgener, de
synger om. Ja, og hvem har tankt pé,
at noget sd harmlest som "Morgenstund
har quld i mund" toner ud i den rene-
ste og skareste katholske helgenlov-
prisning: "Sol opstdr og ........ da
randt for os guldterning"

Mange af de helgener, som kirken
kender, svarer ikke til vor tids op-
fattelse af en kristen personlighed.
Hvad den tid s@ som fromhedsytringer
vil vi anse for at vare en asketisk
forkrebling af menneskenaturen. Hvor
var Ansgar tam og kedelig! og Bern-
hard af Clairvaux umenneskelig i al
sin storhed. Vore kendte nordiske hel-
genkonger, Olav og Knud, samt Knud
Hertug, Lavard, var pd den anden side
alt andet end tamme. De ville, om de
havde levet i det 20. &rhundrede vere
havnet bag tremmerne, eller o0gsd vare
sendt til fremmedlegionen. Men en da-
me fra forrige drhundrede, kanonise-
ret sd sent som i 1925, den hellige

Therese af Jesusbarnet, er simpelthen
dedsenskedsommel ig. S& er der natur-
ligvis strdlende skikkelser som Mar-
tin af Tours og den hellige Birgitta,
der umiddelbart lyser for alle tider.
Men s& er der igen de javne middelma-
digheder, nasten pa gransen af det ev-
nesvage som Bernadette fra Lourdes,
eller Mariette fra Banneux, som mdske
heller aldrig bliver helgenkdret. Men
hvad skal man mene om de to piger og
drengen, hvoraf sidstnavnte og den e-
ne af de faerste dede, for de blev fer-
dige med deres skolegang, men som ik-
ke desmindre rev Portugal op af kor-
ruptionens, fornuftdyrkelsens og den
smaborger|ige-ateismes afgrund.

Netop, hvor det drejer sig om helge-
ner, sldr de menneskelige mdlestokke
ikke til. Hver tid far helgener givet,
der svarer til dens behov, og sd nog-
le, der er forbilleder for alle tider.
Mitte vi ogsd fa vore!

Man vurdere helgenernes personlig-
hed, som man vil. Der er bare det ved
dem, at de har taget imod, de har vil-
let lege med, der hvor andre er gaet
uden om, syngende sendagssange; de
har helliget sig, ofret sig - taget
deres sarlige opgave pd sig. Det har
rigeligt opvejet, hvad de matte mang-
le i andre henseender.

Hijertets renhed er at ville eet.
Helgenerne har set Gud. De har den my-
stiske erfaring og har kunnet merke
Guds narhed, til forskel fra de utal-
lige millioner af debte, der md frel-
ses som gennem ild, dem skallene al-
drig faldt fra ejnene, sd at de kunne
se ind i Gud.

Enhver ved, at helgenerne blev vi
stort set kvit ved reformationen. Det
var ikke fordi Luther afviste verdien
af helgernes eksempel til efterfalgel-
se, ja, end ikke vardien af deres for-
ben i himlen for os pd jorden - vel
at merke for kirken som helhed, ikke
individuelt - men fordi helgendyrkel-
sen havde skudt vildskud. Kirken hav-
de groft og forretningsmessigt udnyt-
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tet troen pé helgenernes overskydende
gode gerninger, og selve begrebet o-
verskydende gerninger forkastedes.
Mennesket kan ikke indlagge sig for-
tjeneste over for Gud, hazvdede man.
Endvidere pegede man pd, at Bibelen
kun taler om hellige i flertal, kir-
ken, og aldrig navner helgener enkelt-
vis.

Helgener blev offer for den gazngse
protestantiske logik. Af tanker, der
herte hjemme i een sammenheng, drog
man slutninger, som man overferte til
og anvendte i en anden sammenhang,
hvor de er uvedkommende.

Fordi man ikke ved egne gerninger
fortjener Guds nadde, kan man dog i an-
dre henseender gere mere, end Gud kre-
ver af en, f.eks. ndr Helligdnden ger
en til sit redskab. Den "indgydte né-
de", siger man sd. "Og Gud Helligénd
os driver, sd vor gerning sker i Gud",
synger vi jo da gladelig med Brorson,
og den katholske teologi formulerer
det uangribeligt: "Cum Deus coronat
merita nostra, nil aliud coronatl qum
dona sua" - ndr Gud kroner vore for-
tjenester, kroner han ikke andet end
sine egne gaver. Men atter ser vi, at
protestantismen ikke kan komme ti
rette med huse, steder og hellige men-
nesker, fordi den distrat lader Hel-
ligdnden ude af betragtning her.

Noget s& héblest som den moderne in-
dividualismes pdstand om, at et menne-
skes overskydende gode gerninger ikke
kan bede p& andres mangel og svigt,
og at det ville vare at overfare no-
get pd mekanisk og magisk vis til an-
dre, om det skete (med from henvis-

"ning til lignelsen om de 5 jomfruer,

der ikke kunne afgive olie til de 5
andre), skal man lede lange om. Det
sidste ferst: De kloge jomfruers olie
er ikke at forstd moralistisk om gode
gerninger, men om noget ganske sar-
ligt, beredelse, beredthed, der ikke,
ndr gjeblikket forst er ved at vare
inde, kan hjalpe andre end dem, der
allerede er beredte. Hvad har det alt-
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sa med sagen at gere? Der er dernast
ikke tale om mekanisk, magisk overfe-
relse. Man beder Gud om, at han né-
digt vil lade en andens overskud bli-
ve regnet en til gode. Det ville
sandhed vere en trist saskendeflok,
hvor faderen var s bange for mekanik,
at han ikke ville lade det overskyden-
de gode, som et af bernene havde pre-
steret, opveje, hvad et andet barn
havde svigtet eller forsemt.

"Enhver skal vere en Kristus for
sin neste". Henger ikke denne flotte,
|utherske og protestantiske pradike-
kliché os ikke ud af halsen? Den m
jo alligevel ikke betyde noget reelt,
nér man ikke engang kan f& lov til at
vere en helgen for sin naste, ndr den
ikke md betyde, at den, der i sarlig
grad er i Kristus, er i Anden og med
Kristus, af Guds ndde og til Guds are
md vere stedfortradende for sin naste.
A, hvor er det hult! Skulle helgener-
ne efter deres jordelivs erfaring og
nu, hvor de er for Guds trone, ikke
bedre end vi selv vide at bede, som
man ber, og sdledes komme vor skrabe-
lighed til hjalp?

Helgener navnes ikke i Bibelen og
md derfor indtage en beskeden plads,
hevdes det. Vi skal ikke opholde os
ved, hvad det Gamle Testamente navner
af forskellige profeter og hellige
mend, men bare pege pd, at alting ik-
ke kunne nd at udfolde sig inden for
de 60 &r, Ny Testamente blev skrevet.
Bilerne f.eks. er hverken skildret i
G.T., ja end ikke i N.T.

Jo mere man tanker p& reformatio-
nens historie, bliver man klar over,
at grunden til, at den slags falsk lo-
gik og halve sandheder overhovedet
har kunnet vinde geher, md vare poli-
tik. Fyrsterne og borgerskabet var u-
de efter pdskud til at begranse guds-
tjenesten og gudstjenesterne for at
spare penge, de sd kunne stre om sig
med og ode bort - hos os f.eks. pd ta-
belige krige mod Sverige. Rent histo-
risk kunne det ikke forme sig anderle-

des. Det var Himlens straf for senmid-
delalderkirkens forfald og korruption.
Men derfor behever vi ikke at tage de
politiske tabeligheder, man da anfer-
te mod forvrangningerne, for teolo-

gisk visdom og forkaste Kirkens evig-
gyldige sandheder og nedvendigheder.

Skulle vor moderne teologi, der of-
te er hildet i reformationstidens be-
synderlige logik og bundet af de fal-
gende fire arhundreders vanetankning,
vere konsekvent, skulle den ogsd tro
pd troldkarle og brende hekse, for sé-
dan gjorde man pd reformationstiden.

Augustin beholder ret: Kristenfol-
ket fejrer martyrernes minde med reli-
gies hejtidelighed, bade for at op-
flamme til efterfelgelse og for at
delagtiggeres i deres fortjenester og
hjzlpes ved deres benner (cit. efter
Kulturhistorisk Leksikon for nordisk
Middelalder, VI s.322).

Men hvordan far vi igen en ret hel-
gendyrkelse? Ja, bortset fra de alle-
rede navnte hindringer for helgenka-
ring i vor kirkeafdeling, md det un-
derstreges, at hellige steder og hel-
lige mend er noget vi ikke selv kan
tage og anskaffe os péd bestilling.

Det gives af kraften ovenfra, ndr den
finder det formalstjenligt. Men een
ting kan vi: vare villige og tage i-
mod, nadr det gives - holde op med at
misforstd, mistyde og forkaste de hel-
lige mend og kvinder.

Helgendyrkelsen er nsdvendig for
den kirke der vil vere almindelig og
hel - for at virkeliggere og fasthol-
de de helliges fallesskab, der jo og-
sd omfatter det som er bagud og opad,
dem, der er gdet forud for os og nu
er i Gud. Dem er vi jo ogsd falles
med ved Herrens bord, hvor de i Her-
ren er os usynligt nar. Derfor herer
ihukommelsen af helgener legitimt med
til en ret messe.

Som helligdage redder alle de andre
dage fra at blive en amorf trummerum,
som kirker og helligsteder er nedven-
dige for at hindre sogne og lande i
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at forsumpe i selvdyrkelse, tam bor- i maskinen, men for at overgd sig
gerlighed og &ndleshed, er nedvendige selv. Det kan mennesker ikke ved egne
som livsfornyelses- og uddybelsescen- prestationer, det er kun muligt, nér
tre, sddan er helgener til for menne- Guds ndde kroner vore fortjenester.
skehedens hajnelses og bevarelses Lad os ikke tro, at vi kan forhin-

skyld. Mennesker er jo ikke bare til dre Gud i at gere det.
for at begd sig og undgd at f& ererne

AF KIRKEHUSETS SYMBOLIK - 3

AF PASTOR JSIGURD MEJNDOR, HYLLESTED.

SOm den danske landsbykirke stér

i dag, er den i reglen resulta-
af ca 500 ars byggevirksomhed. Trods
skiftende stilarter, byggeteknik og
materialer udger den ofte en arkitek-
tonisk helhed af stor skenhed. Det
gamle hellighus vil vi ikke undvare

i det danske landskab. Den danske kir-
ke og det danske landskab herer sam-
men. Af landets to tusinde gamle kir-
ker gar mere end ni tiendedele tilba-
ge til Valdemarstiden og endnu tidli-
gere slegtleds byggevirksomhed, Som
regel er da ogsd kirken pd landet sog-
nets aldste hus, og det sted, hvor de
skiftende slegter har segt hen, isar
ved |ivets store begivenheder. Vore
forfadre har i hvert fald haft person-
lig kontakt med deres sognekirke fle-

re gange i livet, selv om vi ellers
mangler en del viden om deres farden.

Kirken var jo ikke blot sognets an-
delige midtpunkt, men ogsd dets verds-
l'ige centrum, hvor der blev holdt sog-
nestavne. Endnu erindrer jeg, at der
lystes til "kirkestavne" i vébenhuset
i min kirke i Hyllested. Vore gamle
kirker fortazller, at det danske sam-
fund er af gammel kultur og det dan-
ske landskab et gammelt kulturland-
skab.

Endelig md navnes deres vidnesbyrd
om verdenskunsten cg verdenskulturen.
selv i den simpleste landsbykirke fin-
der vi aflejringer af de denninger,
som de skiftende stilepoker sendte op
til vore fjerne strande fra kulturcen-
tre under varmere himmelstreg, hvor
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kunsten blomstrede og satte spor sonm
den remanske rundbuestil, der er afle-
det af klassisk byggeskik, og den sé-
kaldte gotiske stil, som goterne
Sydfrankrig skabte pd grundlag af
fransk middelalderkunst.

For den, der forstdr at se rigtigt
pd en ganmrel dansk kirke, er den der-
for ikke blot et minde om vor egen
historie, men ogsd en afspejling af
den almindelige kulturudvikling. Den
har levet med i de skiftende tider og
modtaget de fornyelser, de forskelli-
ge slagtled har fundet nedvendig. Der-
for gelder det ved restaurering af
kirker, at man ger det med nansonm
h&nd oq ikke tranger sig pd med en en-
sidig opfattelse af grimt og smukt -
smagen skifter jo med tiden - men at
man lader spor af de forskellige stil-
arter blive stéende med tilberligt
hensyn til et harmonisk helhedsind-
tryk.

Det er ofte urigtigt at lade en en-
kelt stilart fortrange de svrige pa
rigoristisk mide, som det skete, da
Viborg domkirke blev restaureret. Man
er i dag langt mere nansonm.

Ogsé nér det galder kirkehus og sym-
bol ik, seger man sterre forstdelse
ved granskning af symbol ikkens ofte
gaddefulde sprog. Man kan ikke kassere
dette omrdde som noget ligegyldigt te-
jeri.

Hvorfor byggedes kirkehuse? Det
skyldtes som navnt en naedvendig

funktion ved gudsdyrkelsen: der skul-
le holdes nadvergudstjeneste, og det
. var praktisk at have bestemte huse
til denne tjeneste, huse der-var byg-
get og indrettet til dette formal,
til altertjeneste og kommunion. Funk-
tion og teologi var afgerende for ud-
formningen af kirkerummet, og det var
tekniske, liturgiske og astetiske hen-
syn, der gav kirken dens ydre.

Symbol ikken var noget der kom til,
ikke det primare. Ingen kirkelig kon-
struktiv bygningsform har sin oprin-

delse i symboler, men i tidens |ab
knyttedes ved middelalderens saregne
fromhedsliv og mystik en ofte vilkér-
lig, men en i kulturel henseende in-
teressant symbolik. Den slyngede sig
som en ranke - |ige som den kristeli-
ge lyrik - om bygningens stamme og en-
kelte dele, sd hele kirkehuset fra
grundsten til spirets vejrhane var om-
spendt af symbolske tydninger.

Vi synes maske, den dreves til yder-
lighed i middelalderen, men den var
der som en realitet, ikke mindst ti
gavn for datidens mange analfabeter.
Symbol ikken har stor religionshisto-
risk interesse og studeres i nyeste
tid ivrigt af religionspsykologer
Symbolsproget er vel stumt, men taler
dog afslerende om den sdkaldte merke
middelalders forestillingsverden. Den-
gang kaldte man symbolerne for "engle-
nes sprog".

Studiet af de religisse symbolers
vaesen kommer til at indtage en mere
og mere central stilling inden for
den moderne religionsforskning.

kal man kort omtale kirkebyggeri-
ets historie, md man fastholde,
at det ferst er efter 313 (da kirken
sd at sige blev en juridisk "person",
der med lovlig ret kunne have fast e-
jendom), at det egentlige starre kir-
kebyggeri kommer i gang.
| oldkirkens "frimenighedstid" og
under forfelgelsestiden var det mere
beskedent og tilfaldigt, hvad der
brugtes som ramme om gudstjenesten.
Ofte brugtes private huse, hvor der
var et sterre lokale, som da Jesus
brugte en sal til den ferste nadver.
Ret ofte blev qudstjenesten holdt un-
der aben himmel. | Rom havde man kata-
kombeoratorierne, og der var allerede
40 kirker i staden under Diokletians
forfelgelser. | Hauran i Mellemsyrien
findes mdske nogle af de alleraldste
kirker.
Forst Konstantin den Store og hans
efterfalgere byggede virkelig store

kirker bdde i Konstantinopel og pa
minderige steder som Jerusalem og
Bethlehem. Roms aldste kirker og den
zldste Peterskirke stammer fra begyn-
delsen af det 4. &rhundrede.

Kirkehusets arkitektur var ret hur-
tigt fardig, da man rigtig tog fat
med at bygge kirker, men det var dog
en ret sammensat tilblivelsesproces,
der 13 til grund for hellighusets "ge-
nesis".

Tidligere ferte man basilikastilen
tilbage til de romerske torve- og
retsbygninger eller haller, som jo og-
s3 kaldtes basilikaer (egentlig: "kon-
gehuse"), men de var konstruerede til
en helt anden- funktion og har neppe
veret forbillede for de eldste kirker,
ligesom de hedenske kulthuse, de ro-
merske templer, neppe har haft indfly-
delse pd et kirkebyggeri, der skulle
tjene et helt andet formdl. De fleste
templer var smd og skulle give plads
til gudebillede og prasteskab, men ik-
ke til en menighed. Der var dog kult-
huse for mysteriereligioner, der bade
skulle give plads til et presteskabs
altertjeneste og til en menighed, der
skul le oververe de rituelle handlin-
ger, og disse viste vej for kirkebyg-
geriet. Ogsd de kejserlige tronsale
dannede forbillede for kirkerummets
udformning. Alteret opfattedes som
Guds trone, og de romerske biskopper
som cesarernes aflasere foruden som
Peters efterfelgere. (Den danske arki-
tekt E. Dyggve har i sin bog "Avla sa-
cra - avla sancta" behandlet tronsals-
pavirkningen ved kirkerummets udform-
ning).

Som sagt var kirkehusets form for-
bavsende hurtigt fardig, men fremstod
dog i to meget forskellige typer: ba-
silikatypen med sit langhus og rund-
kirketypen eller "kuppelkirken" (pro-
totype: Hagia Sophia).

| sstkirken blev rundbygningen det
almindelige og har holdt sig til den
dag i dag. Den ortodokse kirke har er
merkelig evne til at tenke symbol og
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virkel ighed sammen, og deres kirkebyg-
ninger kan opfattes som veldige iko-
ner, der afbilder himlen pd jorden.
Rundformen udtrykker kirkens evige ve-
ren, og kuplen er et billede af him-
len.

Her i Norden var det kun den roman-
ske og den gotiske stilart, der kom
til at prege sterstedelen af vore gam-
le kirker. Barok, Rokokko osv. fik ik-
ke megen betydning for kirkernes ydre,
men kom i hej grad til at prege inven-
taret efter reformationen.

Vore gamle landsbykirker har i reg-
len en romansk oprindelse eller karne,
men fremtrader nasten altid i gotisk
tilsnit.

Ordet "symbol" kommer fra grask
"symbolon". Det betyder egent-
lig: - hvad der er kastet tilsammen -
hvad der er billedet pd noget andet -
et "sindbillede". (Senere brugtes sym-
bol ogsd om kirkens bekendelse, lare).
Oprindelig var symbolon et kendetegn,
et identificeringsmerke, bestdende af
to halvdele af en itubrudt genstand.

| oldtiden kunne man ved mysterie-
tjenesten valge et sindbillede, en
formel eller et kendingsord, ved hvil-
ket de "indviede" kendte hinanden som
sédanne, og ved et gestebud kunne man
lade den budne legitimere sig ved at
forevise et brudstykke af en tavle el.
lign. Verten havde den anden halvde
af skdret og kunne ved sammenstilling
overbevise sig om overbringerens legi-
timation.

Symbolet, der som sagt oprindelig
betyder et kende- eller identifice-
ringsmerke, bestdende af to halvdele
af en itubrudt genstand, bliver sene-
re forstéet som "sindbillede", d.v.s.
tegn, genstand eller billede, som re-
presenterer abstrakt begreb. Ofte kan
det skorte pd lighed mellem symbolet
og den sag, det betegner eller symbo-
liserer, men det er dog som regel ik-
ke et helt tilfaldigt tegn, der bru-
ges for at betegne et begreb (f.eks.
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nér ankeret bruges som symbol for ha-
bet o.s.v.).

Ved et attribut menes et sindbille-
de, et kendetegn, hvormed man udsty-
rer visse personer i kunstvarker, f.
eks. helgenbilleder, for at man kan
kende dem. Attribut kan erstatte en
inskription og give udtryk for bestenm-
te egenskeber eller for den historie,
myte eller legende, der er knyttet
til personen.

Attributtet kan vere symbolsk eller
sagligt: en palme kan f.eks. vise hel-
genens sejr ved martyriet, ligeledes
en krone - men er det en kongelig hel-

gen, vil kronen opfattes sagligt, og
blev han henrettet med sverd, vil det-
te vaben vere at forstd for, hvad det
er. Attributtet kan dog undertiden ba-
de vare sagligt og symbolsk. Sdledes
kan en bog bade sagligt vise en hel-
gens embede eller redskab, men kan og-
s& symbolisere fromhed som "troens
bog".

Foruden farve- og billedsymbol ik
findes ogs& begrebet "handlingssymbo-
lik" (som der findes talrige eksemp-
ler p& i Skriften) for ikke at glemme
"lydsymbolet". Ordet "betyder" noget.

PRIMATSPORGSMALET

I URKIRKEN

AF masTor Haws C. CAVALLIN, VASTERAS.

BEARBE)DET OG SAMMENDRAGET AF
PASTOR PERCY ERIKSEN, BRINGSTRUP.

Vil man finde ud af, hvem af Jesu
apostle, der var udset til at
have den sverste ledelse i kirken,
altsd primatspergsmilet, md et par

steder i Nye Testamente narmere bely-
ses.

| forreste rakke star Jesu ord til
Peter (Mt. 16,18): "S& siger ogsd jeg
til dig, at du er Petrus, ogq pa den
klippe vil jeg bygge min kirke, og
dedsrigets porte skal ikke fa magt o-
ver den",

Der er en, der har sagt, at den pro-
testantiske eksegese far kuldegysnin-
ger, ndr den kommer i nerheden af det-
te Jesus-ord. Der er gjort mange krum-
spring med dette ord, ja en tid blev
det erklaret for uegte, d.v.s. senere
tilfejet. Det stdr nu fast - pd dette
punkt er fortolkerne enige - at den
klippe kirken skal bygges pd er Peter.
S&dan star der. Det der endnu er strid
om er, hvad der skal forstds ved Pe-
ter som klippen.

Ordet er agte nok. Det er aramaisk
farvet og meget gammelt og har uden
tvivl rod i en historisk begivenhed.
Johannesevangel iet bruger Kefas-Peter,
og Paulus bruger den aramaiske beteg-
nelse Kefas om Peter (Gal. 1,18; 2,11)
Dermed er noget vesentligt og oprinde-
ligt i den aramaiske tradition om Pe-
ter bevaret, som har stdet i forbin-
delse med Peters serstilling.

| Lukasevangeliets 22. kapitel har
vi evangelistens fremstilling af den
nye pagts indstiftelse (den hellige
nadver), og det efterfolges af et mar-
keligt afsnit om en strid mellem di-
sciplene om, hvem der skulle regnes
for den sterste. Lidt efter siger Je-
sus til Peter: "Simon, Simon, se Sa-
tan begarede jer for at sigte jer som
hvede, men jeg bad for d i g, at din
tro ikke md glippe. Og nér du engang
omvender dig, da styrk (= vare en
stette for) dine bredre" (v.32-33).
Lukas ser linien fra pagtslutningen
i 6G.T. Efter pagtslutningen og paske-
hejtidens fejring felger forordninger-
ne om praster og leviter.

Hvad enten "rangstriden" har fundet
sted ved nadveren eller ej, er den hi-
storisk nok. Da Lukasevangeliet bley
skrevet (ca. 4r 70), var det et akut
problem i kirken, hvem der skulle sid-
de inde med lederfunktionerne. Da Ja-
kab, Zebedaus' sen, dor dr 44, og Pe-
ter méd forlade Jerusalem, ger Jesu
sleqt med Jakob, Herrens broder som
hovedfigur krav pd ledelsen. le jede-
kristne grupperinger holdt fast ved
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Jerusalem som gqudsfolkets centrum ud
fra traditionelle jodiske Messiasfore-
stillinger. Fra andre skrifter kender
vi forssgene pd at underkende den rol-
le, Peter spillede i Rom, og at for-
nagte det kirkelige midtpunkt i Rom,
som blev felgen af kristenforfolgel-
ser og Jerusalems sdeleggelse.

Al't dette ligger bag ved Lukas, kpt.
22. Jesus fordemmer forseget pd at op-
trade som herre og hersker. Alle di-
sciplene har fiet kongelig magt (v.30),
men s& kommer det serlige ord til Pe-
ter. Lukas bersrer altsd traditionen
om Peters sarstilling og giver svar
pd, hvem der har ledelsen af kirken.

Ogs& Johannesevangeliet kender hele
denne problematik. De 153 fisk i kpt.
21 har sikkert allegorisk betydning
og betyder: alle folkeslag. Det fer-
ste kast fra disciplenes side var ne-
sten resultatlest, d.v.s. missionen
blandt jederne mislykkedes. Israe
tog ikke imod Messias, og Jerusalems
sdelaggelse ar 70 viste, at Gud selv
havde afvist det nationale Messiasri-
ge. | stedet for havde disciplene fé-
et et tegn: 153, det dengang kendte
antal fiskearter = alle folkeslag.

Til dem skulle evangeliet bringes.
Hedningefolkene er kirkens arbejds-
felt.

Da evangeliet nedskrives, er man al-
lerede i fuld gang med afskrivningen
af Jerusalem som centrum og leder. |
Johannesevangel iets kpt. 21 gives sva-
ret pd, hvordan kirken skal ordnes,
med Jesu serlige ord til Peter: Var
hyrde..., vogt... Men havde Peter ik-
ke sat sin ret til? Vel havde Jesus
selv i levende live udnavnt ham til
klippen, men Peter havde fornzgtet
sin herre i det afgerende ajeblik.

Var det ikke rigtigst, at Peter trdd-
te tilbage for den discipel, som Je-
sus elskede, han som genkendte den op-
standne pd strandbredden? Var Peter
vardig? det spergsmal var tydeligt

nok brzndende. Kpt. 271 svarer: Herren
Jesus giver Peter ikke desto mindre
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den stilling, han allerede havde fa-
et ved Casarea Filippi. Herren har

en direkte dbenbaring til Peter be-
kraftet ham i den opgave, han har be-
troet ham: P& denne klippe, pd dig Ke-
fas!

| veddelsbet paskemorgen ud til Je-
su grav (Johs. 20) treder ogs& Peters
primat frem. Johannes lader Peter
ferst ga ind i gravhulen.

N&r Peter (i Mt. 18) sparger Jesus
om kirkedisciplinen, om sin befejelse
til at lsse og binde - for derom dre-
jer det sig - er det netop i kraft af
den sarstilling, han allerede havde
féet i Mt. 16. Magt til at binde og
lsse har de alle tolv, men Peter ale-
ne har hinmerigets negler, som symbo-
| iserer den hejeste forvaltningspost.

| evangelierne optrader Peter som
leder for de tolv og deres talsmand.
Han er den ferst kaldede, det farste
vidne om Jesus og er navnt faorst i
samtlige apostelfortegnelser. | Apost-
lenes Gerninger ser vi ham tage ledel-
sen, fore ordet og lede valget af Mat-
tias og eve kirketugt (5,1-10) bl.a.
Hvordan kan det veare, at N.T. er s
"enigt" i sit syn pd Peters serstil-
ling som den ferste i apostolatet?
Hvad kan det bero pd? Symb o -
| e rne, somer knyttet til denne
urtradition, kan hjalpe os til svaret.

Der er forst navnet: Kefas-Petrus.
Ingen af dem er egennavne og findes
ikke i forkristen litteratur. Det er
en betegnelse, hvorved navnebzreren
bliver karakteriseret. Zebedazussenner-
ne fik navnet "boanerges" = torden-
mand, men det navn forsvinder lige sd
stille. Det rummede ikke noget speci-
elt i sig. Det er helt anderledes med
navnene Kefas-Petrus, som ikke bare
har overlevet, men trangt det egent-
lige egennavn (Simon) ud. Kefas-Pe-
trusnavnet har betydet meget for old-
kirken. Hvad betyder det?

Dernast symbolet med klippen. Det
har med templet at gore. Templet star
pd tempelklippen, som er jordens midt-

punkt. Ogs& brandofferalteret star
her. Tempelklippen bliver sdledes et
symbol for verdens hesjeste punkt,

hvor Guds trone er, og hvorfra skabel-
se og |iv udgdr. Den er pladsen for
Guds narvarelse, det allerhelligste.
Denne grundsten er pd samme tid por-
ten ind til paradissfaren scm til un-
derverdenen med alle fordervsmagterne.
Disse forseger forgaves at trange op-
efter for at edelagge i den verden,
som er under Guds himmel, altsd den
himmelske verden. Men der er demmet

op for, sat en bom for disse magter
med den klippe, d.v.s. alteret derpd.
Til denne symbol sammenheng herer nu i
orienten, at der fra denne klippe rej-
ser sig en bygning, et tarn, op i den
verden, der har himlen over sig, men
santidig er &bent nedadtil mod det un-
derjordiske.

Denne klippe, forbindelsen mellem
himmel og jord, bliver Peter i den ny-
e pagt. Og det er netop derfor tempel-
bygningen, kirken, skal bygges p &
ham. Og det er derfor vi i Mt. 16 fér
det dobbelte billede af Peter, bade
somden bekendende- af Gud
selv oplyste, og som den s a tan i-
s k e. Thi denne klippe er det punkt,
hvor Gudsriget og Satans rige kommer
hinanden narmest. Gransen dem imellen
er denne klippe. Peter fér loftet om,
at dedsrigets porte ikke skal blive
kirken overmagtig, thi stenen over
dedsrigets nedgang er anbragt; men Pe-
ter f&r tillige at vide, hvor tet pd
den sataniske magt er. Det er netop
Peter, klippen, som dedsrigets magt
vil have i sin vold for at edelezgge
den oven péd klippen rejste bygning.
Netop som Peter udnavnes til klippen,
sztter Satan ind med et angreb pad det-
te afgerende punkt, d.v.s. forseger
ved hjelp af Peter at friste Jesus
til at valge en anden vej end |idel-
sens, altsd selve hovedfristelcen mo-
der Herren igennem Peter.

Jesu ord til Peter om neglemagten
understreger yderligere Peters eksklu-

sive stilling. Han er derved indsat i
et forvaltningsembede. Han forvalter
den magt, som Herren selv har, men ik-
ke udever direkte under sin fravarel-
se.

Hvordan ser Paulus p& apostlen Pe-
ters primat? | brevet til Galaterne
(2,11) omtaler Paulus, at han offent-
ligt gik imod Peter. Denne udtalelse
skal ses i lyset af det bestemte erin-
de Paulus har i sit brev: at bevise,
at han er en Jesu Kristi apostel pa
linie med de tolv - og ikke en anden-
hénds. Fra Jerusalem meder Paulus me-
gen modstand. Han var jo en frafalden.
Jakob ger intet for at hjelpe eller
forsvare ham, og den opfattelse bre-
der sig i Jakobskredse, at Paulus er
en mand, som er ude i eget erinde. |
Galaterbrevet fastholder Paulus, at
han har fuldmagt fra Herren selv til
at forkynde evangeliet, men han har
indset, at han ikke kan optrade egen-
mzgtigt og uden forbindelse med kir-
kens ledelse. Paulus md& g& imod Jakob
og Jerusalem - menigheden i det speci-
fikt jediske, som Peter til trods for
sine ord og vedtagelsen ved apostel-
medet (Ap.G. 15,7 flg.) har forholdt
sig temmelig vankelmodig overfor. |
Jerusalem tilslutter Paulus sig klart
Kefas imod Jakob. Kefas er kirkens
primas og ikke Jakob. Men Peter havde
givet efter for Jakobslinien, ikke af
overbevisning, men af frygt, og det
m& han here for. Det var altsd ikke
p& grund af sin personlige karakter,
Simon havde féet navnet klippe. Hans
karakter var alt andet end klippefast.
Paulus mener: Du som er Kefas, hvor-
dan kan du give efter pd det punkt.
Paulus simpelthen rejser til Jerusa-
lem for hos Peter selv "at hente in-
formationer" ("historesai"). Peter
har jo overforvalterembedet. Men Ja-
kob bliver ikke spurgt. Paulus erken-
der, at Jakob stér som leder af moder-
menigheden, men han har intet primat
i evangelisationsarbejdet.

| de ssterlandske menigheders for-
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fatninger har nok det ene grebet ind
i det andet. Men at der fandtes en
form for primat i den nye ekklesia,
og at denne funktion skulle ga videre
til naste generation, er for alle
grupper i oldkirken omkring ar 70 en
indlysende sag. Det drejer sig ikke
om der skal vere et primat, men onm
hven.

Primatspergsmdlet tilspidser sig i
forholdet Jerusalem-Rom. Peter anta-
ges at vare kommet til Rom kort for
kejser Neros forfalgelse (&r 64). Kir-
kefaderen lreneus er godt klar over,
at Peter ikke personligt udever et
bispeembedes funktioner i Rom - dette
er en senere tradition - men skriver,
at Paulus og Peter "gav kirken en
fast grund i Rom". Da Jerusalem af hi-
storiske, d.v.s. frelsesmassige grun-
de er sat ud af spillet, overfares og
fastlagges der en ny grund for kirken
i Rom. Nu befinder kirken sig i land-
flygtighedens tid. Den skal engang e-
tableres i Jerusalem, men det bliver
i det himmelske Jerusalem. Her i ti-
den og frem indtil Jesu genkomst er
kirken som gast og fremmed. Af Gud
selv er den nu placeret i gudsfjendt-
| ighedens centrum, i det nye Babylon
(1. Peter 5,13: den udvalgte kirke i
Babylon hilser jer)

Maske Abenbaringsbogens 11. kapitel
(ifelge Johs. Munck) i symbolsprog
spiller pd Paulus og Peter og handler
i s& fald om deres vidnesbyrd i den
store stad Rom, om deres martyrded,
og hvordan trods den deres vark skal
bestd, lige til Gud og hans salvede
overtager magten.

En hel del andre synspunkter kunne
have veret fremfert. Iser har jeg vil-
let fremhave to ting. 1) Herren selv
har knyttet et primat til Peters stil-
ling inden for apostelkollegiet, og
som symbolikken i udtryk og begreber
viser, er N.T.'s forfattere overbe-
vist om, at dette primat skal leve
videre i kirken, sd lange den befin-
der sig her i tiden. 2) Primatet flyt-
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tes fra Jerusalem til Rom. Dette er

i N.T. principielt teologisk motive-
ret. De aldste vidnesbyrd tildeler ik-
ke den romerske biskop, men den r o-

merske kirke primatet, i-
det den ifelge Guds plan trader i ste-
det for Jerusalem under kirkens eksil.

REFERAT AF

KIRKEDACENE
I EBELTOFT

AF KNUD NGRHOLM , KBBENHAVN.

ens den ferste vesper tog sin
begyndelse i Ebeltoft kirke,
sad referenten i faergen fra Odden.
Stormen var imod, og forskibet over-
skylledes uden opher af sger, der
slyngedes i et springvandsbrus op mod
salonens vinduer, som drev af vand Ii-
gesom vor barndoms "osteruder". Men
trods storm og balger stod skibet
stet i soen og gik planmessigt i havn.
Vejret var ikke lovende. Men sendag
morgen, hvor forandret! Sol fra en
skyfri,hinmel, da vi stavnede mod Dré-
by for at fejre den hellige messe. Og
sol over byens lange gade, da proces-
sionen med den statelige crucifer
spidsen drog fra hotel "Vigen" til E-
beltoft kirke under afsyngelse af nr.
136 og 164 i de bibelske psalmer, som
vekselsang mellem 2 forsangere og de
gvrige i processionen. "Lovsyng og op-
hej ham i al evighed", led det til
dem, der stod i vinduerne og pd for-

tovet eller sad i deres vogne, som
standsede og holdt stille, hvor pro-
cessionen skred frem. Og sol i hjer-
tet, da vi i kirken sang med i den an-
den vespers psalmehyldes til vor gle-
des Gud. "Stor og ophejet er Herren,
hans storhed kan ikke ransages". "Min
sjal ophsjer Herren, min &nd fryder
sig over Gud, min Frelser", en fryd,
der blev artikuleret ogsd i pastor Ta-
ge Lunns glade pradiken om Guds glade
pilgrimme.

Lerdag aften holdt pastor Mejndor
med meget lune et lysbilledcauseri om
kirkens symbolik. Herunder viste han
en rzkke fortrinlige farveoptagelser
af de nylig afdekkede rige og dygtigt
gjorte kalkmalerier i Hyllested kirke,
som vi, siledes forberedte, gensd pd
en kirketur til stedet sendag efter-
middag. - Sendag aften talte pastor
C. B. Hansen om: Hellige tider, helli-
ge steder og helgener, et foredrag

"LOVSYNG 0G OPHOU

som bringes andetsteds i bladet. -
Sendagen sluttede med complet i Ebel-
toft kirke og en kold tur hjem ti
hotellet i strid blest fra bugten.
Efter den hejtidelige messe i kir-
ken mandag morgen kl. 8, hvor pastor
Knud Jakobsen pradikede og pastor
Poul Exner celebrerede, holdt pastor
Tage Lunn et foredrag: "Hvad nu - ef-
ter 'Kirkens Ja og Nej' og Husum?" Fo-
redragsholderen prasenterede sig som
herende hjemme i tre retninger: den
hejkirkelige, gruppen om Kirkens Ja
og Nej og kirkel ig forening
for Indre Mission, hvorved han kunne
demonstrere, at det er muligt at for-
ene dem alle til &t. Han beklagede,
at de grundtvigske var gdet i forbund
med Tidehverv og den rationalisme,
Grundtvig bekampede med s& dyr ind-
sats. "Vi venter pd fordret, at isen
skal smelte, og livet bryde frem i-
gen!" Indtil da mdtte de tre retnin-

HAM 1+ AL EVIGHED™"

ger, der snskede at std pd kirkens

gamle grund, preve at vare i stue sanm-
men uden at stirre sig blinde pd ska-
ven i broderens eje. Vi md stotte hin-
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anden, opdrage hinanden og udfylde
hinandens mangler, da vi er forskelli-
ge lemmer pé& et legeme, Kristi legeme.
Efter at have givet eksempler pd hvor-
dan de tre kirkelige retninger kan
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korrigere hinanden omtalte T. L.,
hvordan en vis enighed havde veret
til stede i Husum-sagen med forskel-
lig betoning af sagens enkelte aspek-
ter, hvorved den blev belyst fra fle-
re sider. Man mdtte sige nej til den
méde H. havde grebet sagen an pd; men
det han ville, sl& vagt om daben,
blev ikke antastet. Vi burde mdske ha-
ve sagt det tydeligere, og sagen ber
ikke tages af dagsordenen.

Men hvad nu? Er det muligt at skabe
et samarbejde mellem dem, der star pd
kirkens gamle grund over for dem, der
satter deres egne private meninger i
stedet? Her gar det dybe skel i vor
kirke. Den ydmyghed, der ligger bag
de kirkeliges indstilling til kirkens
2000-3rige erfaring, presteembedet og
kirkens gamle liturgi ber ogséd prage
den kirkelige flej indbyrdes. -Om dens
3 grene kunne respektere hinanden og
tale tillidsfuldt sammen, var meget
nget. Om man kunne f& et mede mellenm
de ledende i de 3 retninger, som kun-
ne drafte det igennem - og bede det
igennem, begyndende ved Guds bord i
en falles hojmesse, kunne noget godt
miske brede sig herfra som ringe i
vandet. "Set nogle hejkirkelige og
nogle missionsfolk og nogle ja-og-nej
folk sammen, eventuelt mur dem inde,
som ved pavevalget, og lad dem ikke
slippe ud, for de har rakt hinanden
broderhdnd. Lad dem gerne blive enige
on nogle teser eller retningslinier",
sluttede Tage Lunn.
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